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LITAUISCH KUKALIS -
PFLANZE, KORNDAMON UND KOBOLD

DAIVA SESKAUSKAITE
Kauno misky ir aplinkos inZinerijos kolegija, Girionys
BERND GLIWA
Sargeliai

1. Einfithrende linguistische Bemerkungen

1.1. Ernst Fraenkel behandelt lit. kukilis ‘Kornrade, Agrostemma
githago L.” gemeinsam mit karikalas ‘Glocke, Schelle; Glockenblu-
me’, kankalai ‘Hoden’, kankdlas ‘Klo3, Knodel’, kankilis ‘Kornrade’.
Wiahrend die letzteren Worte als gemeinsame Erbworte in Be-
ziehung zu russ.-ksl. klakolz, russ. kolokol etc. ‘Glocke’, russ. kukols
‘Kornrade’, lett. kaJudt ‘schwatzen’, ai. kalakala ‘verworrenes Ge-
rausch, Geschrei’, lat. calare ‘ausrufen’, mhd. ha! ‘Schall’ stehen
sollen, werden lit. kukalis, kuokilis ‘Unkraut, Kornrade’ als aus
wruss. kukols entlehnt und apr. cunclis ‘Kornrade’, lit. kykalas,
kunkalis “Unkraut’ als entlehnt aus poln. kgkol angesehen. Weiterhin
sollen lett. kudkalis, kitkali aus russ. kukols entlehnt sein (LEW: I 215).

~ Diese Haltung findet fast ungeteilte Zustimmung (zuletzt MaZiulis

1993: 302 und Lit.). Allein Karulis schldgt im Lemma cdokurs eine
Alternative vor: kokalis [kudkalis] < balt. *kank- < idg. *kenk-/konk- <
*ken- ‘zusammendriicken, kneifen, zusammenballen; Geballtes’
(LEV: 1190, vgl. IEW: 558).

Die Darstellung (aufler der von Karulis) erweckt Zweifel aus
mehreren Griinden. Erstens ist die Zusammenstellung der o.g.
Worter semantisch sehr inhomogen, es fehlt die geringste Argu-
mentation, warum, kankalai ‘Hoden’, kankdlas ‘Klof,, Knodel’ zum
Lemma idg. *kel- ‘rufen, schreien, lirmen, klingen’ (IEW: 548-550),
bzw. *kleh1- ‘rufen’ (LIV: 360) gehoéren sollten. Zweitens fehlt eine
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entsprechende Betrachtung fiir kankilis ‘Kornrade’, auch wenn
wegen kafikalas ‘Glocke, Schelle; Glockenblume’ eine Assoziation
auf die mogliche Glockenform der Bliite geweckt wird. Nun ist es
aber ein Leichtes mit geeigneter Fachliteratur (in natura ist die
Pflanze, da als Unkraut vehement bekdmpft, selten anzutreffen)
die Bliitenform zu iiberpriifen (Rothmaler 1999: 158, Roth et al.
1994: 105, WDPN: I 153, LF: III 304-306): es gehort schon einige
Phantasie dazu, diese Pflanze nach der Bliitenform als *Glocken-
blume zu bezeichnen. In der Tat findet sich aber unter einer Viel-
zahl deutscher Namen (WDPN: I 153-159) die seltene Bezeichnung
Klockenblome, bzw. Wille Klockenbloom in norddt. Dialekten, neben
anderen Namen mit Bezug auf Gefédfiformen Fingerhiiatln ‘Finger-
hut’, Pispitches ‘Nachttopf’, Stirze “Topfdeckel’ (WDPN: I 155), hat
sich aber nicht zur Standardbezeichnung entwickelt, wie fiir die
Slavinen behauptet. Zahlreiche Pflanzen, die in ihren Namen den
Bestandteil Glocke- fithren, haben gewdhnlich hingende Bliiten
(WDPN: V 165), das trifft auch fiir lit. varpelis, kankalané ‘Cam-
panula spp.’, kankalikas ‘ds., Aquilega vulgaris’, kankoléliai ‘Conval-
laria majalis’ (LBZ) zu. Aus dieser Sicht ist es wenig plausibel, dass
die gemeinslavische Bezeichnung durch die sehr vage Anlehnung
an eine Glockenform motiviert sein sollte. Drittens erfordert die
Chronologie dieser Namensnennung zunichst den Artefakt Glocke,
benannt nach dem Klang. Dieser muss schon in der entsprechen-
den Ausformung existiert haben, wovon ausgehend die Uber-
tragung des Namens vom erzeugten Gerdusch auf die Form und
dann in Verallgemeinerung auf dhnlich geformte Pflanzen oder
Gegenstinde (zu denen allerdings Kl68e nicht gehdren) erfolgen
musste. Aus dem Umstand, dass (falls diese Sicht korrekt ist) lit.
kafikalas ‘Glocke, Schelle’ (nach Biiga: II 365 ein Erbwort) < bsl.
*kolkol- (per Dissimilation) und sl. *kolkols (ESSJ: X 137) sich einan-
der entsprechen, kann ein gemeinsamer Ursprung angesetzt wer-
den, denn die zufillige unabhingige Ubereinstimmung in der
Auswahl des Lexems und der Bildung durch Reduplikation ist
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wenig wahrscheinlich. Dieser Ansatz beinhaltet natiirlich die
Moglichkeit einer sehr frithen Entlehnung, prinzipiell ist es
ohnehin unméglich, dass alle Sprecher einer Sprache oder eines
Sprachverbundes genau gleichzeitig eine Innovation einfithren.
ESS] vermerkt den Bezug von lit. kafikalas ‘Glocke, Glockenblume’
mit sl. *kolkols als ungewiff, da den lit. Formen die genaue Ent-
sprechung (ohne Dissimilation) fehlt und erhebt den Gedanken,
dass ,das lit. Wort nicht althergebracht ist” (ESSJ: XII 56).

Weiterhin findet man eine rigorose Lexikalisierung der dissi-
milierten slawischen Formen *kgkols, *kgkolica 'Kornrade; u.a Pflan-
zen’ (ESSJ: XII 55-56) gegeniiber den Instrumentbezeichnungen
*kolkol 5 ‘Glocke, Klapperbrett usw.” (ESSJ: X 137-139), was ein deu-
tliches Zeichen dafiir ist, dass mit der Herausbildung der slawi-
schen Einzelsprachen der Prozess der Lexikalisierung abgeschlos-
sen gewesen sein muss. Weiterhin muss der enge semantische
Bezug von Glocke und Pflanze, der ja die Benennungsmotivation
abgegeben haben soll, vollig verschwunden sein, sonst wiirde man
mitunter auch Dialektvarianten *kgkol- fliir die Glocke und *kolkol-
fiir die Pflanze finden. Das ist nicht der Fall, gleichzeitig fehlt
damit ein wichtiges Element in der Begriindung, dass *kqkol- wirk-
lich aus *kol-kol- und nicht z.B. aus *kgk-o0l- stammt. Die Anfertigung
von Glocken ist seit dem 9. Jh. v. Chr. bezeugt, zundchst in Asien
(LTE: XII 93). Fir die Chronologie des Vorgangs sollte die Ver-
breitung von Glocken im slawischen Sprachraum relevant sein.
Dazu fehlen uns bisher archiologische Daten. Es sei darauf hin-
gewiesen, dass mit entsprechenden Termini auch andere Klang-
instrumente wie ein Klapperbrett bezeichnet wurden (ESS]: X 137-
139), die den Zusammenhang iiber die Form iiberhaupt nicht
gerechtfertigen konnen.

Natiirlich muss auch die Pflanze bekannt gewesen sein. Das darf
man als gegeben ansehen, denn sie ist eine Kulturfolgepflanze, die
vom gemeinsamén Reifezeitpunkt mit Getreidearten profitiert und
sich daher gemeinsam mit diesen ausgebreitet hat. Da nun aber
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die baltischen Namen der einschldgigen Getreidearten keine Sla-
vissmen sind, féllt es a priori schwer, hier eine Entlehnung aus sl.
Sprachen anzunehmen.

Wenn man einerseits annimmt, dass der urslavischen Gemein-
schaft die Rade bekannt war, eine Entlehnung aber erst in den
entwickelten Einzelsprachen (polnisch, weiirussisch, russisch) in
die baltischen Sprachen erfolgte, setzt dies voraus, dass entweder
die Pflanze, obwohl bei den Slaven gut bekannt, nicht zu den
baltischen Nachbarn gelangte (ein recht absurdes Konstrukt), oder,
dass sie zwar den Balten bekannt war, jedoch unter einem anderen
Namen', und die Entlehnung zudem mit einem anderen Konzept
(etwa der Verallgemeinerung auf andere ,Unkrauter” wie sie in
den Slavinen deutlich wird, oder der Sakularisierung der Pflanze?)
verbunden war. Eine theoretische dritte Moglichkeit, wonach es die
Pflanze zwar gab, diese aber keinen Namen hatte, scheidet ob der
enormen Bedeutung der Pflanze in der Landwirtschaft aus.

1.2 Bereits die Rekonstruktion sl. *kolkol» ‘Glocke’ < aus redupliziertem
*kol-kol- zu *kel- ‘rufen, schreien, ldrmen, klingen’ (vgl. IEW: 548-550),
erweckt Zweifel. Die Reduplikation ist in Verbalableitungen durchaus
tiblich, einerseits, wohl urspriinglich (abgesehen von reduplizierten
Lallworten), mit iterativer Bedeutung, andererseits z.B. in der Perfektbildung
zu finden. Semantisch wire es naheliegend das Klingeln (iterativ) der Glocke
gegentiber dem einmaligen Klingen per deverbativer Iterativbildung abzu-
bilden. Nichtsdestotrotz darf die Moglichkeit eines Kompositums nicht
aufler acht gelassen werden (Smoczynski 1994: 48-54), speziell fiir lit.
kafikalas ‘Glocke, Schelle’ wire eine Komposition aus *kan- (wie in lit.
kanklés ‘eine Art Zither’, LEW: I 215) + *-kal- (<*kol-/kel- ‘rufen, schreien,
larmen, klingen’, IEW: 548-550) moglich. Die o.g. Bedenken von ESSJ (XII 56)
tber das unklare Verhaltnis von lit. kafikalas zu sl. *kolkols kénnten also ihre

Berechtigung in einer voneinander unabhéngigen Bildung finden.

1 .. , .
Das konnte dann raugé ‘Rade’ sein, zu diesem Namen und den

damit verbundenen Implikationen spiter.
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Wobei natiirlich auch sl. *kgkol- analog als Kompositum aufgefasét
werden kann. Wenn man dennoch den Gedanken einer Reduplikation
fortfithrt, so sehen wir keinen Grund, der gegen einen Ansatz < H ol Hol-
sprache, mit Dissimilation wie vorgeschlagen, vgl. russ. kolo 'Rad” < iHel-
‘rund, Rad, Wirbel’ lit. kaklas ‘Hals’ < K¥o-k¥Io (IEW: 639-640, ESS]: XII 141-
145), auch wenn Formen mit seltener Reduplikation des tautosyllabischen
el/ol in dem Lemma *kHel- fehlen. Zu dieser Variante wire die semasio-
logische Parallele nhd. Rade “Agrosthemma githago L.", benannt vermutlich
nach der runden Blittenform (Kluge 1999: 663), wesentlich deutlicher. Dabei
ist die runde Bliitenform offensichtlicher als die Assoziationen an eine
Glockenform, allerdings wegen der Haufigkeit runder Bliiten bei anderen
Pflanzen als Benennungskriterium nicht sehr geeignet. Auch ist diese
Etymologie der Rade unsicher, da das Wort auSerhalb des Deutschen nicht
nachweisbar ist und die Vielzahl der Varianten es unmoglich macht, eine
urspringliche Form sicher zu benennen (WDPN: I 154). Linguistisch nicht
naher begriindete Alternativen vergleichen Rade mit rot, nach der Farbe der
Bliite, oder mit nhd. roden, (aus-)rotten in der Bedeutung ‘jaten’ (Schnecken-
burger 2003), beide auf eine Lautgestalt idg. *reudh- zuriickgehend (IEW:
869, 872-873). In Hinblick auf ne. corn-cockle, cockle ‘Agrostemma githago’ <
lat. *cocculus ‘scharlachfarben’ neben coccus, coccum ‘Scharlachfarbe; Beere
bes. Scharlachbeere’ < gr. kdkkos ‘Kern oder Korn von Friichten, bes. der
Granate; Scharlachbeere’ (Hoad 1996: 82, BGD: 446) ist die Anlehnung an
die Farbe auch semasiologisch bezeugt. Wann der Ubergang von der Farbe
(oder der Beere?) auf die Pflanze erfolgte bleibt unklar, kdnnte aber fiir die
weitere Untersuchung von Belang sein.

1.3. Da nun das Verhéltnis der sl. Lemmata *kolkols ‘Glocke, Klanger-
zeuger’ : *kqkols , *kgkolica ‘Rade und andere Pflanzen’ nach dem Gesagten
kaum als zwingende Ableitung voneinander angesehen werden kann, soll
auf alternative Erklarungen der Wortbildung der baltischen Pflanzennamen
verwiesen werden. Eine Moglichkeit war bereits von Karulis angerissen
worden, namlich die Bildung aus idg. *kenk- < “ken- ‘znsammendriicken,
kneifen, zusammenballen; Geballtes” (LEV: I 190). Damit lassen sich aber
nicht alle Formen erkléren, jedenfalls nicht alle litauischen.
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An dieser Stelle soll auf einen Ansatz, der von einem Paar sl. *kgk-/*kuk-
‘Kritmmung' ausgeht und auf Briickner zuriickgeht (zit. ESSJ: XII 56),
verwiesen werden, auch wenn ESS] (a.a.0.) diesen als nicht {iberzeugend
zuriickweist.

Dieser Ansatz deckt sich aber sehr pragmatisch mit den Erfordernissen
lit. Lexik, denn lit. kankala? Hoden’, kankélas 'Klo, Knodel’ scheinen eher auf
die runde Form zuriickzugehen, da Klangerzeugung oder Glockenform als
initiale Bedeutung ausscheiden. Formal lassen sich die litauischen Bezei-
chnungen der Rade kankulis, konkulis®, kunkulis (LBZ: 11) nebst apr. cunclis
und lett. kokalis [kudkalis] auf *ken-fkon-fkn- +-k- zuriickfiithren.

Hingegen weisen lit. kitkalas, kukalis, kikdlis, kiikdlé, kukulis, kuokulis,
kuokoliai, kuokalis® (LBZ: 11, LKZ: VI 791-909), kukdlis, kukdlis (Petrauskas,

2 Der Inlaut -on- in konknlis (LBZ gibt die Liedersammlungen von
Jugka als Quelle an, LKZ verweist auf LBZ und AlsédZiai) ist wohl eher eine
phonetische Variante (im gesungenen Text) bzw. entspricht dem Dialekt an >
on, kaum u >0 (Zinkevicius 1966: 61-67).

3 Belege il LBZ sind grundsétzlich ohne Betonung angegeben. Das gilt

auch fiir die meisten Quellen zu Folkloretexten.

Formen mit kuok- entstammen, soweit nachvollziehbar, aus
Zemaitischem Dialektgebiet (Kreise Kretinga, Skuodai; Daukantas, Pabre-
Za), deuten damit auf norm. lit. -0-. Diese Vokalqualitit liegt aber in den
hochlit. Varianten nirgends vor. Eine Entlehnung aus einer slavischen Spra-
che direkt und ausschliellich nach Niederlitauen ist ebenfalls sehr frag-
wlrdig — Fraenkels Quelle wruss. kukols > lit. (2em.) kuoknlis (LEW: 1 215)
ist phonetisch bedenklich. Freilich hat Baiga argumentiert, dass dem betonten
russ. y das lit. 7 in Entlehnungen entspricht (1958: I 271, 344), bzw. lett. uo,
wie z. B. kuokalis. Fiir lit. uo in dieser Rolle gibt Biiga drei nicht sehr iiber-
zeugende Fille mit dial. uo statt norm. lit. u/i an (1958: 351-352).
Angesichts dessen, dass die NordZemaiten statt aciii auch A¢iuo sagen
(Zinkevicius 1966: 84, Fn. 30), sagt das nichts iiber eine Entlehnung. Statt
dem vorhergesagten # haben aber gerade die ostlitauischen Formen fast
immer u: kukalis, besonders deutlich in den Sutartinen. Wollte man poln.
kakol, etwas néherliegend, als Quelle fiir Zem. kuok- annehmen, kime man
auf kank-, konk- und miisste kank- > kuok- wie im Lettischen annehmen, was
natiirlich chronologisch ernste Probleme bereitet. Wenn man das tut, bedarf
es jedoch des Polnischen nicht mehr. Man kann dann gleich lettischen
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Vidugiris 1985: 132), kukalis, kukeélis, kukulﬂss (Vidugiris 1998: 324) auf idg.
*kuk-{*kiik/*kouk- wohin auch die kukulis ‘Klofy’, Parallelform zu kankdlas
‘Klofs’, gehort.

Weitere Bsp. zur Nasalhaltigen Wurzel kank- sind kankaliéné, kankoliéne,
kankoljné ‘Suppe mit KloBen’, karikaras ‘groSer Mensch mit unschénen
Proportionen; Geizkragen’ (LKZ: V 211-216). Bedeutungsverwandte bzw.
bedeutungsgleiche Worte findet man mit einer Wurzel kunk- < *kpk- :
kufikulas, -fjs ‘Luftblase, Wasserblase, Brodem’, kunkuliiioti ‘brodeln, wogen’,
meté | vandenj kur vanduo labai gilus buvo ir vis vieni kunkulai sukos (LT: Il
401), kunkuliné ‘Mehlsuppe’, kunkuliné ‘Stelle im Moor, wo Sumpfgase auf-
steigen’, kusikulis ‘Klumpen geronnener Milch, Mehlklof; kleine Wolke’
auch allg. ‘Klumpen’ (LEW: 3]1)6, lit. kusikti ‘beugen, knicken...” u.a. (LKZ: VI
900), im Raétsel susuktinis pakunktinis ‘gewunden und mit Zapfen versehen =
Hopfen’ (LT: V Nr. 5811), die als n- infigierte Form zu *kuk- gelten, wie in ai.
kuficita ‘gekriimmt, kraus’ : kucati ‘sich kritmmen, sich zusammenziehen’
(LEV: 1 445, Mylius 2001: 112). Dabei ergibt sich aber ein Problem, denn ein
n-Infix kann die Form kank- nicht erkldren, da -a- nicht in die -u-Ablautreihe
fallt; auch eine Verallgemeinerung des Infixes auf andere Ablaustufen kann
dies nicht leisten oder nur tiber Umwege7. Man ist gezwungen balt. -an- <

Einfluss (oder entsprechendes Substrat?) geltend machen; fiir die Belege aus
Skuodai ist das sicher plausibel. Die anderen Falle sind unklar, dariiber hilft
auch eine Slavisierung nicht hinweg. Vielleicht kann man kuok- als nicht
mehr neue Innovation zu kauk- annehmen, vgl. dial. Zem. ruobti 'graben,
rupfen’ : lit. raubti 'ds.’, wobei -uo- < -uo(y)- < -6y- (Karalitinas 1987: 207,
218).

5 Angeblich vijoklis ‘Ackerwinde, Convulvus arv., da es aber als
rotblithend und gemeinsam mit der Kornblume ‘Centaurea cyanus’ zwi-
schen Roggen vorkommend beschrieben wird, ist wohl die Kornrade ge-
meint (die Ackerwinde blitht weifs; rosa sind die sich 6ffnenden Bliiten).

LKA (I 118) mochte kunkiuliai als Konsonanteneinfiigung in kukilai
verstanden wissen, angesichts des genannten Kontextes cine unnotige An-
nahme.

Da der Diphtong kaum nasalisiert wird *kounk-, *keunk-, jedenfalls
fehlen solche Reflexe, konnte die Nasalisierung nur in der Schwundstufe
stattgefunden haben *kuk- > *kunk. Die Bildung einer neuen Ablautreihe
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-au- bzw. gemein balt-sl. *-on- < *-ou- zu postulieren, von wo aus die
Schwundstufe ebenfalls, verallgemeinernd, den Nasal erhielt. Der Prozess
misste als fakultativ angenommen werden, denn die fragliche o-Stufe ist
erhalten geblieben: kaukard, kaftkuras ‘Hiigel, Bergriicken’, neben kiaftkuras
‘ds.’, kitkuras ‘Teil des Riickens, Buckel’, dazu got. hauhs ‘hoch’, hiuhma
‘Haufen’ u.a. (MaZiulis 1993: 148-150).

Weiter zur nasalfreien Basis: lit. kukti ‘(sich) biegen, knicken, ausbeuler’,
kuké ‘Brotchen, Laib; Holzklotz; kleine Frau; Dreschflegel, Keule.., kuka
bzw. kiioka ‘Keule’, kukulds ‘Haarbiischel’, kukulas ‘Biischel; Traube,
Klumpen; Froschlaich; Zapfen’, kikis ‘Haken; gebogene Mistgabel; Kniippel
mit gebogenem Ende...’, sukuke ‘gereift (von Gerste)’ < *herabgebogene bzw.
heruntergeknickte reife Ahren’, kitkalioti ‘wilzen, rollen’ (LKZ: VD), kukutis
‘etwas KlofSférmiges’ in dem Ritsel kukutis paZemutis ‘Klumpiges auf der
Erde Liegendes = Gurke’ (LT: V 5771), kukutis ‘hockender Mensch’ (Juska
1955a: 11 826). Zu kuklijs ‘Geizkragen’ < *kuk- ‘krumm’ bemerkt Fraenkel
sehr treffend: , fiir den Sinn ‘geizig’ kann man an dtsch. Knicker, knickerig :
knicken denken” (LEW: 306), vgl. kafikaras ‘Geizkragen,...” (LKZ: V 211-216).

Hier kann man also von einer idg. Wurzel *keuk-/*kouk-/*kuk- ‘biegen, -

krumm sein” ausgehen (IEW: 588-589), deren Reflexe z.B. in sl. *kuk zla, bulg.
xykaa ‘Grabstein; Brotlaib; zeremonieller Brotzopf als Grabbeigabe fiir
Midchen oder Frauen’, maked. kykm: ‘ovaler Brotlaib, altpoln. kukla, kukiia
‘Brot, langliches Brotchen’ wu.a. (ESS]: XIII 94-95) vorliegen, wobei die
genannten Fille auch in der Bedeutung mit den lit. Bsp. weitgehend
iibereinstimmen.

Sofern es das baltische Material betrifft, kann man nicht umhin, diese
Parallele zweier Wurzelserien kank-/kenk-/kunk- und kuok-/kauk-/kiauk-/kuk-
zur Kenntnis zu nehmen. Neben einer hypothetischen Ableitung der einen

aus der anderen Serie, kann es sich andererseits auch um Fortsetzungen

*kenk-, *kank-, ausgehend von dieser Schwundstufe, die erst baltisch mit *knk-
zusammentfdllt, setzt eine produktive Apohonie im Baltischen voraus. Es sei
aber noch verwiesen auf kvafké ‘Krote’, kvariklinéti 'ziellos umherschlen-
demn’, daneben aber kanklinéti ‘ds.” (LKZ: V 215, VI 1041) die auf *kounk-
zuriickgehen kénnten, wenn man eine Schwebeablautung wie Zveéris ‘wildes
Tier’ : Ziaurus ‘grausam’ (Young 2002) annimmt — falls das v nicht sekur-
dér eingeschoben wurde.
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(zuféllig?) bedeutungsnaher, dhnlichklingender indogermanischer Wurzeln
handeln. Die Problematik ist ungeldst, und wie es Kabasinskaité kiirzlich
skizzierte, vermischen sich hier moglicherweise mehrere verschiedene
Prozesse (2002: 139), von denen au:al wohl ausschliefllich phonetischer
Natur ist, wéhrend eu:en, ei:en auch morphologisch bedeutsam sein kénnten.
Einige analoge Bsp. zu dem hier relevanten Fall eu:en nebst Ablautstufen,
wie in kukti : kurikti ‘biegen, knicken’, kukilis : kankdlas ‘Klof’, kikalis :
kankulis ‘Kornrade’, findet man in idg. *gen- ‘zusammendriicken kneifen..."
*geu- ‘biegen, wolben..” (IEW: 370, 379-380, 393-398) > lit. gangdré
‘ausgetrockneter Acker mit Erdklumpen, trockener Hiigel, Haufen’, gdnga
’Stock mit gebogenem Ende’, gdngé ‘wer grofs aber von krummer Haltung
ist’, gafigis (= giiZynes) ist in der Bedeutung ‘Schwoof, Versammlung’ (vgl.
Klimavicius 1970: 57) wohl kaum aus dt. Gang entlehnt wie LKZ suggeriert
(LKZ: I 100-101): gaiigaras ‘Hiigel, Gipfel’, gaugora ‘Erhebungin Acker
oder Wiese, minderwertiger Boden’, wohl auch gauja ‘Rudel, Bande, Menge,
Versammlung’8 (LKZ: III 167-168). Eine weitere Parallele findet man in
génsé/génzé ‘Graureiher, Ardea cinerea’ : guZiitis ‘Storch, Ciconia ciconia’,
falls man génZé nicht mit Urbutis (1981: 21) als lautnachahmend auffassen
will; semasiologisch vgl. kumpakdklis ‘Graureiher’ (Urbutis 1981: 25-26).
Ubrigens kann dann gafidras ‘Storch, Ciconia, ciconia’ als Formans-variante
<idg. *gon-d(h)- mit der entsprechenden Bedeutungsentwicklungwie guzitis
‘id.” (Urbutis 1981: 33-34) angenommen werden, womit die Entlehnung aus
einer germanischen/deutschen Sprachstufe (LEW: 1 133), die ohnehin
fraglich ist: ,tebéra be tvirtos etimologijos” (Urbutis 1981: 21), gédnzlich
hinfallig wird.

Idg. *leng- ‘sich biegen, schaukeln, schwanken’ IEW: 676): *leug- ‘biegen’
(IEW: 685) > lit. Iéngé ‘Vertiefung', linguoti ‘schaukeln’, lifigé ‘Stange an der
die Wiege aufgehangt wird’ : lugnas ‘geschmeidig’, Liignas (Seename), liigas
‘Teich, Timpel, Grube im Flussbett’, liigné, liugnas, lugmé u.a. ‘Teichrose,
Nuphar spp.” (Urbutis 1972: 208-210, LBZ: 235).

Idg. *lenk- ‘biegen’ (IEW: 676): *leuk- ‘biegen’ (nicht in IEW) > lit. leAikti
‘biegen’, lasikas ‘Flubiegung = Wiese’, palankis ‘geneigt, wohlwollend’ :

Semantisch nicht abwegig wire auch der Anschluss an idg. * g(y) eu-
‘vermehren’ (LIV: 188).
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Likné (Flussname), likné, lukstas ‘Teichrose, Nuphar spp.’, likstas ‘Sumpf-
dotterblume, Caltha palustris’ (Urbutis 1972: 208-209, LBZ: 235). Formal
passte auch laiikas *'Flussbiegung = Acker'g, welches jedoch mit einer allseits
befriedigenden Etymologie versehen ist.

Damit ist natiirlich keine Vollstindigkeit erreicht, aber deutlich ge-
worden, dass es sich bei idg. *keuk-, *kenk- und deren baltischen Derivaten
nicht um einen Einzelfall handelt. Auffallig ist, dass alle Lemmata dem
semantischen Komplex ‘biegen, zusammenballen’ nahestehen und, dass hier
besonders deutlich der Wechsel von g/k hervortritt (Buga 1958: 1 448,
Urbutis 1972: 208-209). Dieser Wechsel ist aber kaum baltisch oder balto-
slavisch: Pokorny bemerkt lakonisch zu *ken- , Bedeutungsumfang wie bei
*gen-" (IEW: 558). Da es sich also um eine frithe und ziemlich universelle
Entwicklung handelt, erscheint es nicht sinnvoll, eine Herleitung der einen
Serie aus der anderen (etwa durch verallgemeinerten Wurzelinfix) im spéten
indogermanischen oder gar baltischen Rahmen liefern zu wollen. Es kann
jedoch nicht iibersehen werden, dass die Parallelitit in der semantischen
Entwicklung auf voneinander abhidngige Wurzeln weist, selbst wenn diese
Abhiéngigkeit nur in phonetischen Assoziationen liegt, wie ja auch die o.g.
Bemerkung von LKA (II 118) zeigt.

1.4. Otkupscikov betont in der Diskussion von lit. kdusas ‘Schidel, Trink-
schale’, dass es sinnvoller ware, die semantische Entwicklung nicht entlang
abstrakter stereologischer Erwagungen ‘wolben, einhillen’ (vgl. IEW: 588)
anzusetzen, sondern an Algorithmen anzulehnen, die reales historisches
Handwerk nachvollziehen, hier das Aushohlen hélzerner Gefafie (Otkupsdi-
kov 1970: 189). Da die Trinkschale keineswegs aus Holz sein muss, sondern
auch aus Ton gehohlt bzw. gewdlbt oder aus Birkenrinde zusammenge-
bogen sein kann, ist der Ansatz ‘wolben, biegen’ oder MaZiulis’ ‘umbhiillend

9 Laukas tblicherweise zu *leuk- ‘leuchten, licht’, *louko- ‘Lichtung’

(IEW: 687); jedoch ist iiberschwemmtes Uferland ebenfalls geeignetes
Ackerland und steht historisch vor der (brand)gerodeten Waldlichtung. Das
trifft fiir Mesopotamien, Agypten mangels Wald zwangslaufig zu, aber
wohl auch fiir die beginnende Landwirtschaft im Baltikum, Siedlungen
lagen ja an Gewassern.
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biegen’ (1993: 150) gar nicht so abstrakt'’. Eine Ubertragung auf ahnlich
geformte Gegenstinde, besonders wenn sie dem gleichen Zweck dienen, ist
leicht moglich.

Bleiben wir bei realen Handlungen. Es ist bekannt, dass kiikalis aus dem
Getreide gesammelt wurde, denn die reifen Samen sind giftig und verderben
Mehl und Brot. Wie ging dies vonstatten? Zunéchst konnte man das blithende
Kraut aus dem Getreide sammeln und dabei den Ernteverlust durch unver-
meidbar zertretenes Getreide in Kauf nehmen. Oder aber man sammelt die
Samenkapseln aus dem (fast) reifen, geschnittenen Getreide. Hier hat man
keinen Verlust der Ernte zu befiirchten, riskiert nur, dass beim Schnitt evtl.
reife Kornrade ausgesit wird'!. Das ist aber nicht tragisch, wenn im
néchsten Jahr eine Brache folgt. Dieser Gesichtspunkt fiihrt zu der Erwa-
gung, dass es sich bei kitkalis etc. um die Samenkapseln insbesondere der
Kornrade handeln kénnte, die aus dem geschnittenen oder schon gedro-
schenen Getreide aussortiert wurden.

Runde kapsel- bzw. knollenformige Realien werden mit Derivaten aus
den besprochenen Wurzeln lit. kauk-, kank- bezeichnet: kikulas ‘Klumpen,
Traube; Strahne, Locke; Froschlaich; Zapfen vom Nadelbaum’, kukuliai
‘Hoden’, kukulis ‘Klo8; Brotchen...’, kukurbezdalis u.a. ‘Bovist’ = ‘Knolliges &
Staubendes’ < *kukur-as ‘Knolle 0.4.” (LKZ: VI 810-815), kaiikas ‘Eiterbeule,
Geschwiir’, kaukdlas "Klumpen', kdukolis ‘Klumpen, Schneeball’ (LKZ: V 421-
424), kinke ‘(Nadelbaum-)Zapfen; Kréte...” (LKZ: V 911-912), kasikalas (Na-
delbaum-)Zapfen; was rund ist, Klumpen..., kankdlas ‘KlofS, Nudelstiick;
Tannenzapfen; Hoden...” (LKZ: V 211-216). Hierher, entgegen Grinaveckis'?

10 Abgesehen davon ist die Gegeniiberstellung ,unseres heutigen
abstrakten Denkens” gegeniiber einem nicht ndher spezifizierten anders-
gearteten Denken in der idg. Epoche (Otkup3cikov 1970: 189) als ad hoc
Ansatz leichtsinnig. Dass die heutigen Menschen in ihrer Gesamtheit iiber
mehr Informationen und anwendbares Wissen verfiigen, dndert die struk-
turellen Eigenschaften des Denkens des Einzelnen an sich nicht.

Diese technische Frage erortert das neue Testament bereits
sinngemdfs (Mt 13.25-30). Dem Terminus Unkraut bei Luther entspricht lit.
kiikalis. -

12 Grinaveckis trennt kanko-réZis *(abgetrenntes) Stiick Kiefer’. Das
-r- wird jedoch wegen kankdrai (LKA: I 166), lett. ciekurs u.a. "Zapfen vom
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(1995: 145-148), zweifellos auch kankorézZis, konkorezis u.a. < *kankor-as
"Zapfen’ + éZys ‘Igel’ also *’Knollenigel’ ein Name der in den Kontext, dass
Kienépfel und Tannenzapfen, die als Spielzeug fiir Kinder pradestiniert sind,
sehr oft mit Tierbezeichnungen, besonders onomatopoetischen der Kinder-
sprache, benannt werden (WDPN: III 730-747), passt. Weiterhin bezieht sich
der Igel wohl auf die ausgetrockneten Kiefernzapfen im Sommer, die sehr
stachelig sein kénnen'®, besonders wenn man bedenkt, dass die Namens-
geber zu den Hiitejungen und -méadchen gehorten die iiblicherweise ihrer
Beschaftigung barfufl nachgingen (in Litauen bis weit ins 20. Jh.).

Somit ist der Ansatz, dass es sich um dem Getreide beigemengte Samen-
kapseln von Unkraut handeln konnte erlaubt'? (natiirlich nicht zwingend),
dabei wire kitkalis ‘Kornrade’ eine Konkretisierung auf eine besonders
deutlich hervortretende Art gegeniiber einem alteren Konzept, dessen moder-
ne Bezeichnung ,,Unkraut” (vgl. schon LEX: 422} aber allzu profan ist, um
dem Sachverhalt gerecht zu werden. Vgl. Ir kad isdygo Zolés ir vaisiy padare,
tad parodeés ir kitkaliai (DP: 82, zit. LKZ: VI 791), Pilnos kruopos kitkaliy (LKZ:

Nadelbaum’ zu einem r-Suffix gehoren. Die Bezeichnung kanka ‘Kiefer’ die
Grinaveckis (ohne Quelle, also wohl aus eigener Sprachkompetenz) angibt,
konnte nach dem oben Gesagten zu lett. koks [kuoks] ‘Baum’” (LEV: 1 413)
gehoren, vgl. ferner lit. kikstas ‘Baumkrone’ (LKZ: VI 804), kukuoéelis Lyda
‘Epithet der Eiche im gesungenen Marcheneinschub’ (LT: III 482). Auch lit.
kénis ‘Tanne, Abies alba’ < mnd. kén ‘Kienhaltiger Baum’ konnte relevant
sein.

13 Und auch dem Aussehen nach an einen Igel erinnern: kukis ‘Igel’
(LKZ: VI 798).

1 Daneben kgkol [ Lolium, zra | kukalis und Kagkoleie | In lolium
degenero, commutor | Kukaluosna pawirstu SD: 92 = Lyberis 1979: 190),
kukalas — Nelchenschlachte (LEX: 282) fehlt in WDPN, meint aber wohl die
Kornrade, die zu den Nelkengewéchsen gehort, aber kankalas — Schelle (LEX:
322), entweder ‘Schelle, Glocke ein Instrument’ oder ‘eine Pflanze, Pulsatilla
spp., Campanula spp.’, hat mit kukalis nichts zu tun. Dt. Rade und Varianten
benennen neben Agrostemma githago auch Lolium temulentum, Nigella
arvensis (WDPN: I 154, 1I 1366, III 318). Die Formen aus denen sl. *kgkols,
*kgkolica rekonstriert werden benennen neben Agrostemma githago auch
Lolium spp., Nigella arvensis, Adrastenum spp., Melandrium pratense,
Trifolium spp., Silene spp. (ESS}: XII 54-56).
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VI 791). Dieser Deutung entspricht auch kukulis tokis kap Zirnelis (Vidugiris
1998: 324). Auch benennt bulg. kbxsmua nicht nur die Kornrade und weitere
Pflanzen wie Nigella spp., Lychnis coronaria, Fritillaria pontica, sondern
auch den Samen der Kornrade und der Kornblume ‘Centaurea cyanus’; dazu
auch kbkba ‘Lolium perenne’, kbkesn ‘Fritillaria pontica, Nigella spp.’, aysa
kbkimia ‘Lychnis coronaria’, kekba < balt.-sl. *kalkala (Georgiev 1982: 186-
188). Daneben kykasab ‘Trieb, SproB, Keim; Laufmasche..” < sl *kuk Hp <
*kuka (Georgiev 1980: 85).

2. Kitkalis - Pflanze im Ritual

2.1. Kiikalis 0.a. wird in lit. Liedern, besonders solchen zur
Flachsernte, erwiahnt, mitunter als Refrain. So erscheint kitkalis da-
bei als Dialogpartner bzw. Vermittler, der gefragt wird, was linas
‘Flachs, Linum sativum L. sagt:

— Vai kiikali kitkali,
Vai, ky kalba line(lis),

Vi, ky kalba linelis
Prie kelali stoveda(mas),

Prie kelali stovedamas,
Ant kelalio Zitiréda(mas)?

— O1 berneli berneli,
04, ky kalba mergelé

Pas tévelj augdama,
Pas mielyjy motutj?

— Oi, béoda man bédeté
Su tuo jaunuoju berneliu:

— Vai, béda man, bédeté
Su tuoj saltu rudené(liu):

Kas rytelis Salnele,
Kas dienelé véje(lis).

Nepaspéjau as Zalias
Krasno stogelio isaugcie,

Valaknélio istaisycie,
Sémenélas sunokycie.

Kas rytelis pirslalis,
Kas dieneté bernelis.

Nepaspéjau as jauna
Krasno stogelio idaugcie,

Krasno stogelio isaugcie,
Balto sarvelio suskraucie,

Pasogélio  susaugycie,
Razumélio susiimc.
(LLD: VI 119, Nr. 118).
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Als Refrain findet man kukalis in den lit. Sutartinen. Die Sutar-
tine ist eine mehrstimmige Liedform Nordostlitauens, deren ver-
schiedene Besonderheiten die relevanten Wissenschaftszweige zu
einer Datierung der Sutartinen als ,sehr alt”, ,archaisch” veran-
lasst. Das waren die Musikologie, die aus strukturellen Erwagun-
gen, Stimmfithrung, Differenz der Stimmen im sekundennahen
Bereich, geringem Melodieumfang solche Einschédtzungen trifft (SIS:
I 9-26, Sauka 1982: 104-117, Racitinaité-Vy¢iniené 2000: 32). Litera-
turwissenschaft und Poesie nimmt besonders die Menge an Refrain-
worten war, und sieht darin einen Bezug zu Urformen der Poesie
(Sruoga 1957: 188-191). Aus ethnologischer Perspektive fallt beson-
ders die synkretische Auffithrung auf: Gesang, Text, Tanz, Musik,
Ritus lassen sich kaum voneinander trennen (Sauka 1982: 104-106,
Seskauskaité 2001), die Tanze sind oft als Reigen realisiert.

Aus diesen unabhéngig voneinander getroffenen Urteilen lasst
sich dennoch schwer eine Chronologie treffen. Man belédsst es daher
fiir gewohnlich bei ,archaisch”. Aus dem Gesagten kann man aber
folgern, dass es sich nicht um eine litauische oder baltische Inno-
vation handelt, sondern, dass Vorstufen der Sutartinen, die in
wesentlichen Ziigen den tberlieferten Formen glichen, zu einem
frithen Zeitpunkt bestanden haben, was sie fiir die vergleichende
Indogermanistik interessant machen sollte. Das betrifft insbeson-
dere die Refrains als lexikalische Einheiten und die extrem stabile
mehrstimmige Rhythmik. Dabei besteht jedoch die Notwendigkeit
eines interdisziplindren Ansatzes (Setkauskaite, Gliwa 2004), denn
allein aus linguistischer Sicht werden Refrains als sprachliche Fak-
ten hdufig schlichtweg geleugnet, es handele sich um ad hoc
Bildungen onomatopoetischer Natur (pers. StundZzia 2000), was
angesichts der extremen Stabilitat der Refrains tiber Zeit und Raum
absurd ist und auch mit Vorstellungen vom Ursprung der Poesie
kollidiert. Andererseits interessieren sich Musikologen selten fiir

Texte und noch weniger fiir sprachbasierte Indogermanistik. Es sei
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vermerkt, dass die musikologisch néchststehende Musik auf dem
Balkan (Bulgarien, Mazedonien, Albanien u.a.} gefunden wird.

Auch die lettischen Dainas gelten als relevant fiir die Rekon-
struktion idg. Poesie und Rituale (Toporov 2000: 182-190), obwohl
sie als kurze, einstimmige Lieder prinzipiell wesentlich offener
gegeniiber Innovation sind, als die durch mehrstimmiges Singen
und Einbindung in Ritual und Tanz fixierten Sutartinen.

Ein Beispiel fiir den Refrain kitkoldli in einer Sutartine (SIS: 1 446,
Nr. 239), wiederum der Flachsernte gewidmet:

A B C
~AS pati, martald, —Kokeé tavo, martala -Citit, citit martalas,
Linelius paséjau. Tavo pacios seéti? Citit, nesiborkit.
Ai kiikolali, Ai kitkolali, At kitkolali,
Lylia, ratilali Lylia, ratilali Lylia, ratilali
D E
~Kirskit, broliai, rykstalas, —Suderéto, martalds,
Sugodykit martalas. Abi labi tokios.
Ai kitkolali, Ai kitkolali,
Lylia, ratildli Lylia, ratildli

Von diesem Lied sind mehrere Versionen bekannt, iiblicher-
weise wird der gesamte Flachszyklus (dem der Teufel in Marchen
und Sagen nicht standhélt) dargestellt, also das Raufen des Flach-
ses, Einweichen, Kdmmen, Brechen bis hin zum Spinnen, Weben
und Mitgift fertigen (SIS: I 446-464, Nr. 239-246).

Das gleiche Thema wird auch mit anderen Refrains dargestellt:
Tau, dobil, pinki lapai, Dobilél, pinki lapai (SIS: I 435-446, Nr. 232-238),
Rita, riitytéla (SIS: I 465-468, Nr. 248-249), Ciuta, diuta, Ciutela (SIS: 1
470-471, Nr. 251). Auch hier handelt es sich bei kiikolali und ratildli
um den Vokativ, der Refrain fiigt also dem Text die Adresse hinzu.
Noch deutlicher geschieht dies in
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I II
Kiikali, eisme, sese,
Kiikali, liny seti.
Kiikali, kiikaleli,
Kiikali, kukaléli.
Kiikali, eisme, sese,
Kitkali, isravéti.

(SIS: 111 542-543, Nr. 1720)

wo die Anrede nicht nur in der Refrainstimme, sondern auch im
narrativen Text gesungen wird. Dem Kikalis wird also erzihlt,
welche Arbeiten verrichtet werden.

2.2. Die Refrains kukal, kitkali u.a. erscheinen in Phrasen gemeinsam mit
roZe, ratilio, rasito, riita usw.: 1. Stimme: Kukol roZe, ratilio, Rasito rasyte; 2.
Stimme: Kukali, kukatéli (SIS: 11 85-88, Nr. 545 — 546), Kukat ro%¢é ratilio (SIS: 1
196, Nr. 47), Kitkat roZe, ratilio, Lioj tiita (SIS: 1290-292, Nr. 125), Ai, kikolali,
Lylio, ratilali (SIS: 1446-464, Nr. 239 — 246), Kukale, kukale (SIS: ITl 109, Nr.
1265), 1.: Kiikat Baltrau, ciiita, 2.: Kiikali, kitkali, Kitkali, Baltrukai (SIS: II 137-
138, Nr. 1291), Kukali ciuta, Kukali riita, Kukaléli tu Zaliaja (SIS: I 307-310,
Nr. 1427 — 1428), Kukalia, kukalia (SIS: TI1 369-371, 380, Nr. 1471, 1479). Als
Refrain erscheint kukali im Lied Dera linas, kukali | Giliai dirvoj, kukali |
Palabélej, kukali | Aisma, sese, kukali ... (LLD: XII 383 Nr. 317), vermutlich
einem Fragment einer Sutartine.

Aus diesem Kontext wird zweifelsfrei deutlich, dass es sich (meistens)
um eine Pflanze handelt: die Kornrade, die aus dem Getreide gesammelt und
verbrannt wurde (SIS: 1I 13, Seskauskaité 2001: 67-74). Es sei hier vorweg-
genommen: in bulgarischer Musik erscheint der Refrain bulg. kbxba-kbiba
(refr) ‘Klang beim Singen; lautmalerisch’ (Georgiev et al. 1982: 188).
Georgiev erachtet also Refrains durchaus einer etymologischen Untersu-
chung wert, leider fehlen Hinweise auf die Quelle und den Kontext, so dass
wir bisher nicht evaluieren konnten, ob es sich auch hier um mehrstimmiges
Liedgut handelt.

Der Zusatz riita kdnnte konkret als Name der Weinraute (Ruta graveolens
L.) angesehen werden. Es wurde aber gezeigt, dass es sich bei der Bezeich-
nung riita, die, ebenso wie nhd. Raute Bestandteil in zZusammengesetzten
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Pflanzennamen ist, um eine Bildung zu lit. rduti ‘rupfen, reissen, graben’ etc.,
mit einer urspriinglichen Bedeutung *'was abgerissen ist, Zweig; herba’
handelt. (Seskauskaité, Gliwa 2002: 462-465).

Die phraseologische Verbindung Kukol roZe fillt insofern aus dem
Rahmen, als es sich bei roZe zweifelsfrei um ein Lehnwort handelt. Bereits
aus den gegebenen Bsp. zeichnet sich die Moglichkeit ab, dass Kukol roZe z.B.
aus metrisch gleichwertigen Kukol riita oder Kukoleli umgebildet sein kénnte,
gerade die erstgenannte Version ladt durch Alliteration dazu ein. Es ist
korrekt, rozé als ethnobotanischen Terminus fiir Pflanzen mit grofien, deut-
lichen, zumeist runden Bliiten anzusehen'® (Seskauskaite 2001: 68-69); diese
Meinung wird unabhéngig davon auch von Botanikern vertreten (pers.
GudZinskas 2002) und steht dem botanischen Konzept der Ordnung Rosales -
Rosenartige nahe. Alter als das Konzept ro ist zweifellos ratilio etc. (vgl.
LKZ: XI 242-243), wobei es sich um Pflanzen mit runden bzw. nierenfdr-
migen Blattern handelt (z.B. Frauenmantel, Alchemilla vulgaris L..), bzw. um
solche die insgesamt runde Formen aufweisen (z.B. Sonnenwendwolfsmilch,
Euphorbia helioscopia L.) (Sekauskaité 2001: 56-57). Somit stellt sich
ratilio’® als allgemeinere ethnobotanische Kategorie, als der darin enthal-
tene Spezialfall roZ¢, dar. Die morphologische Ausbildung des Refrains der
Sutartinen deutet auf eine deutlich altere Sprachstufe (vgl. Zinkevitius 1984:
25), die in der mehrstimmigen Rhythmik konserviert wurde, es ist daher
nicht immer klar welche syntaktische Funktion die einzelnen Worte haben
(sofern tiberhaupt klar ist wo die Wortgrenze ist: ratilio oder rati - lio). In
Kukat voZé ratilio (SIS 47), Kitkal roZe, ratilio, Lioj tiita (SIS 125), kann man
einerseits Kukat roZé ratilio je als eine Pflanze(ngruppe) auffassen. Anderer-
seits kann entweder kukat (kitkalioti ‘rollen, kreisen, wilzen’ LKZ: VI 791)
oder ratilio (vdtas Rad..., ratioti ‘kreisend bewegen; klatschen; betrauern,
wehklagen’, ritinti ‘zum Rollen bringen, wilzen../, riidinti ‘ds.” LKZ: XI
238-246, 552, 748) als Verb aufgefasst werden. Denn daneben findet man
auch Refrains ritingo..., rateliu tekéjo mit ausgeprigter verbaler Funktion

15 g v . ey g I
Erskeétrozé 'Rosa canina', piliaroZé, kiaurozé, svilaroZé 'Althaea spp.),

roZelés 'Malva spp.', vargo roZelé 'Convolvulus arvensis' u.a.
In Kupigkénai werden farbige Papierblumen an Palmen als
ratilaliai, kukolaliai bezeichnet (Buracas 1993: 202).
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(Seskauskaité 2001: 56, 90-96). In beiden Fillen wire der Bezug auf choreo-
graphische Eigenheiten, insbesondere den Reigentanz, wahrscheinlich.

2.3. Papst Innocenz III schreibt den livlandischen Heiden in der Bulle von
1199 neben der Verehrung unsauberer Geister, Laubbaume, klarer Wasser
auch die Verehrung griinender Kriuter (virentibus herbis) zu (BRMS: 1 201).

Husovian [ca. 1525] dazu: ,,...Aut pereunt magicis et crescunt artibus:
illud / Interdum reputans mens agitare solet. / Tantaque uis herbis gelida
uerbisque sub arcto / Semper inest, tantum carmina dira ualent,...” (Huso-
vianas 1977: 46).

Es ist nicht daran zu zweifeln, dass mindestens ein Teil der besungenen
Pflanzen in einem Heilritual'’ Verwendung fanden, wobei die Sutartinen
keineswegs als Lied iiber etwas aufzufassen wiren, sondern als wesent-
lichen Bestandteil eben jenes Heilrituals, denn sowohl Kriuter als auch
Worte, zumal gesungene, haben groSe Macht iiber Welken und Wachsen.
Dabei unterscheidet sich das Lied von Husovian deutlich von den Ausfiihrun-

gen des Klerus, denn erstens ist Husovian einheimisch, zweitens wird die .

Bemerkung nicht abwertend vorgebracht und drittens entfallt damit auch die
Pauschalitiat der Vorwiirfe des Klerus gegen Heiden jeder Art, Pflanzen,
Tiere und Himmelskorper als Gétzen zu haben.

Die Atiologie der Kornrade sieht so aus: O kad sumigo Zmones, atajo
neprietelis jo ir uZséjo kikalius viduryje kvieciy. ‘Als die Menschen ein-

17 Vaistas ‘Arznei’, von SkardZius vollig korrekt mit pr. waidimai

‘wir wissen” in Beziehung gesetzt (1996: 325), ist damit als *-to- Bildung
(Partizip) balt. *vaid-(s)tas ‘Gewusstes’ aufzufassen. Dass der wissende
Heilpraktiker auch priestergleich ist: lit. vaidilas usw., deckt sich mit dem
Umstand, dass Heilung meist auch eine rituelle bzw. religiése Komponente
hat (dazu ausfiihrlich Pfleiderer et al. 1995). Eine sehr haufige Gegenfrage,
wenn jemand zur Kenntnis gibt, einen nichtschulmedizinischen Heilprak-
tiker (egal welcher Tradition entstammend) zu konsultieren, ist: ,,Glaubst
du daran?”. Damit wird unbewusst der Glauben, also schon ein religitses
Element, auch wenn es psychisch oder psychosomatisch genannt wird, in
den Heilprozess eingebracht. Dieses Verhalten ist durchaus auch der Schul-
medizin bekannt und kodifiziert und schlagt sich in dem Begriff Placebo
nieder (vgl. Bettschart et al. 1995: 23-24).
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schiiefen kam der Bose und sdte die Rade mitten unter den Weizen.
(Mt.13.25) Kitkalio neséja — jis pats atsiranda ‘Die Rade wird nicht gesit — sie
findet sich von allein an.” (LKZ: VI 791).

Auch wenn die erste Atiologie in dieser Form biblischen Ursprunges ist,
so kann ein dhnlich gelagerter Glauben schon vorher bestanden haben, was
die Auswahl der litauischen Termini in der Ubersetzung begriindete. Die
sprachliche Nahe von lit. kiukas, kukas ‘mythisches Wesen’ > ‘christ. Teufel’
zu kitkalis ‘Kornrade’ legt ein solches Verhiltnis ebenfalls nahe. Aus dem
Verhaltnis kafikas ‘Kobold, Heinzelmannchen; Getreidesegen’ , kaukai sutei-
kia javams skalsa, o [kitur teigia] kad kaukas tiesiog esas skalsa” (Vélius
1977: 186) > lit. kaiikas, apr. cawx ‘Teufel’ konnte auf vormaliges *kiikalis
‘das Getreidewachstum beeinflussende Pflanze oder Wesen' > kiikalis
‘Getreideunkraut’ geschlossen werden. Dabei ist *kilkalis ‘das Getreide-
wachstum beeinflussende Pflanze oder Wesen’ ambivalent, nicht automa-
tisch das Wachstum férdernd, denn die Beeinflussung kann sowohl férdernd
als auch hemmend geltend gemacht werden, je nach Kultausiibung. Sonst
bediirfte es ja keines Kultes. Diese Ambivalenz wird durch die Christianisie-
rung aufgespalten: das Gute zu Gott, das Schlechte zum Teufel. Im Rahmen
des Quasimonotheismus gelangen auch alle entsprechenden Namen zum
Teufel, vgl. das trotz 117 Positionen unvollstindige Teufelsnamen-Verzei-
chnis bei Vélius (1987: 34).

Neben Bezeichnungen wie kitkalis fur die Kornrade ist der Name rdugé
verbreitet; nach Buga findet raugé Verwendung wenn die Pflanze als Heil-
kraut benannt wird, sonst kitkalis (1959: 303). Uns sind jedoch keine
Anwendungen als Heilpflanze bekannt. Es besteht kein Zweifel, dass dieser
Name zur Sippe rdugti ‘sauern, etwas sauer machen’, rigti ‘sauer werden’
gehort. Nun benennt man damit Prozesse die der Kultivierung dienen von
Kohl, Brot, Pilze, Bier, Fellen, Leder z.B.: kopiistus raugsma; ana raugé duong;
prisivinkau baravyky, bus ne tik veCeriai, ale i aZraugt; mes irgi uZsiraugsma
backele alaus (LKZ: XI 285-288). Uzraugti kann auch heiflen ‘ein Kind
ansetzen’ (LKZ: XI 288). Es ist nicht bekannt (aber nicht ausgeschlossen),
dass die Kornrade sauer im Geschmack wére oder beim o.g. Ansduern,
Gerben etc. Verwendung fande. Auch die Moglichkeit, rdugé als verderbende
Beimengung *‘ﬁbefméiﬁige Sduerung’ zu verstehen, iiberzeugt nicht. Eine
Losung zeichnet sich aus folgender Beschreibung ab: "Koukuliai zydi
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ruzavai, ju séklos tokio didumo kaip kartieji pipirai. Kai i$ rugiu su jais
verda $napse, smarkiai béga Snapsé, smarkiau ragsta, ilgai kauZoja; nuo
koukuliy net sumalti miltai blina tamsesni, i pilkuma, su kartumu. I3 tokiy
rugiu iSeina daugiau $napsés, ji bina stipri, laiski (astraus skonio).” (Sorys
2003: 10).

Daneben besteht noch die Moglichkeit, den eingangs erwahnten Kulti-
vierungsprozess zu verallgemeinern: rauge ist das oder derjenige, welches
oder wer fiir die Verwendbarkeit von Pflanzen als Nahrung oder Rohstoff
sorgt, hier also ein Kornddmon verkorpert in der Kornrade. Die Verehrung
von Kornddmonen in Gétzenbildern erscheint im Friedensvertrag zwischen
Orden und Pruzzen 1249, dort unter dem Namen Curcho (BRMS: 1 236-238
und Lit., LM: 1 477-478).

3. Kiikalis ein mythisches Wesen = kaukas?

3.1. Ahnlich der hier vorgeschlagenen Herkunft von kikalis <
idg. *kouk-, *kuk- ‘biegen, wolben’ stellt sich auch die allgemein
anerkannte Bildung von lit. kaitkas, apr. cawx dar, jedenfalls die

phonetische Seite. Unterschiede bestehen in der semantischen:

Deutung der Angelegenheit. Wahrend Maziulis eine Grundbedeu-
tung *Knirps, Zwerg’ < *'wer klein, gebeugt, bucklig ist’ favori-
siert (1993: 149), kann man- Greimas’ Ausfithrungen eine initiale
Bedeutung *was mit Erde zu tun hat, chtonisches Wesen’ ent-
nehmen. Dabei rekonstruiert Greimas kaukas als eine chtonische
Figur die dem barzdukas, auch bezdukas, der unter dem Holunder
wohnt, wesentlich gleicht und lexikalisch den Bezeichnungen fiir
Erdklumpen und Hiigel nahesteht (1990: 35-48). Daneben nennt
man den menschenférmigen (menschenférmig geschnitzten) Wur-
zelstock von Alraun ‘Mandragora officinarum L. ebenfalls kaukas,
kaukelis, kaukoras (LKZ: V 421-423), entsprechend dt. Alraunmdinn-
chen oder -weiblein, Erdminnlein u.a. (Ratsch 1998: 345, WDPN: III
52-53, Hambel 2002: 19-22, 329-336). Dieser Vergleich mit kaukas
spricht fiir einen Zusammenhang von Alraun mit Alp, Alf (vgl
Kluge 1999: 30). Da diese Pflanze weder im baltischen noch ger-
manischen Sprachraum wichst, findet man andere Pflanzen als
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Ersatz, z.B. die Zaunriibe ‘Bryona spp.” u.a. (Ratsch 1998: 347-351);
Originale (meist wohl auch nur gute Falschungen) konnen nur
gekauft werden. Im litauischen Glauben kann man aber nur einen
Aitvaras ‘Luftgeist, Feuerdrachen, Hausgeist’ kaufen (Velius 1977:
153; vgl. Wuttke 1925: 45-46), nicht jedoch einen Kaukas.

Das relativiert Greimas’ Ansatz, denn es handelt sich explizit
um ein menschenférmiges Gebilde, nicht um einen Klumpen.
Welche Rolle im Glauben die Herkunft aus der Erde spielt, wird
nicht deutlich, aber wohl keine sehr wichtige. Plausibler erscheinen
reale pharmazeutische und psychoaktive Eigenschaften der Pflanze
(Ritsch 1998: 344-357) als Grundlage dieser Mythifizierung. Damit
soll der chtonische Charakter des Kaukas keineswegs in Frage
gestellt werden, es wird lediglich angezweifelt, ob dieser Charakter
fiir die Namensgebung verantwortlich gemacht werden muss,
zumal die Pflanzenwurzel den Namen wohl von dem mythischen
Wesen hat und nicht umgekehrt!

Toporov erwégt eine Genese von apr. cawx, lit. kaukas aus einem
genius loci, insbesondere von Bergen resp. Hiigeln (1980: 295-296).
Aus den vorliegenden Toponymen kann eine besonders enge
Beziehung zu Hiigeln weder ersehen noch ausgeschlossen werden:
apr. Kuke (Furt, 1251), Chucunbrasth (id., 1254), Cucenbrast (id.,
1251), Chucumbrast — desz Teufels durchfahrt, Cucemedie (Wald, 1419)
(Maziulis 1993: 295-296), Kikabalé (Wald), Kikakalnis (Hiigel, 2x),
Kitkalaukis (Acker), Kukufmbalis (Tumpel, Weide, Bach), es handelt
sich bei diesen Namen wohl mehr um Orte an denen sich diese
Wesen aufhalten <*kukun- Gen. Pl. + bala (Karalitinas 1970: 256-
261). Weitere vielleicht hierhergehorige Hydronyme liefert Schall:
Kukas (Bruch bei Neustrelitz, Mecklenburg) (1966: 20, zur Frage
baltischer Toponyme westlich der Oder vgl. Dini 2000: 41-43 mit
Lit) und jingst Otkupstikov: kykun (Senke im Unterlauf der
Maskva) entsprechend lit. *kaukynas ‘wo viele Kaukai sind’, kyky#
(Fluss im Becken der Maskva), der Bildung nach entspriche lit.
*kaukujis gemaB lit. Bebrujis (Fluss) (2003: 50). Welcher der oben
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erwdhnten Erklarungsansidtze der tatsdchlichen Bedeutungsent-
wicklung am nachsten kommt, kann, auch angesichts des hohen
Alters, derzeit nicht entschieden werden. Hier geht es uns aber
darum, ob kitkalis eine Ableitung aus der schwundstufigen Variante
kukas sein kann, womit Diskussionen iiber den Habitus der Pflanze
hinfallig wéren. Damit wiirde die Problematik der Wurzeln vom
Typ kank- erneut aktuell, denn zu kukas, kaukas fehlen Nasal-
varianten.

Im Zusammenhang mit der Pflanze kitkalis und der Moglichkeit,
dass es sich dabei um den Reprisentanten eines Kornddmonen
handelt, soll auf die segenspendende Funktion des Kaukas ver-
wiesen werden. So bringt der Kaukas recht haufig Getreidekorner
oder etwas Heu heim, woraus aber ganze Sacke mit Getreide bzw.
Heuhaufen oder Heufuhren erwachsen (Vélius 1977: 185). Dabei
hat sich hier ein wahrscheinlicher Vegetationskult bereits verloren,
denn iiblicherweise wird in den iiberlieferten Belegen Getreide
oder Heu vom Nachbarn geholt. Dass dem ein Erhaltungssatz
zugrundeliegt, ist offensichtlich. Es kann vermutet werden, dass
urspriinglich nicht der Nachbar das Reservoir war, aus dem
geschopft wurde (in einer Grofifamilie mit gemeinsamer Wirtschaft
und diinner Besiedlung war das mit einem Nachbarn ja nicht so
einfach), sondern die, wohl personifizierte, Natur/Acker/Erde (vgl.
Velius 1977: 171). Auch der heutige Landwirt, der dem Boden
Diinger ,opfert”, erwartet ein Mehr an Ernte. Dass die extrem
komplexen Vorgiange in der Natur nicht bis ins Detail nach-
vollzogen wurden (das koénnen auch heutige Simulationen auf
Supercomputern nicht) und somit personifiziert (in naturwissen-
schaftlicher Diktion entspricht das einer Parametrisierung) wurden,
verwundert nicht.

Neben der Fahigkeit des Kaukas, das Getreide zu segnen, hat
diese segnende Funktion auch der Aitvaras inne, nicht minder
deutlich. Daflir sprechen alternative Namen des Aitvaras: skalsinin-
kas ‘Segner’, laimé ‘Fortuna’, weniger klar sind svitelis ‘Leuchten-
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des?, Zaltviska ‘Trrlicht’ (Vélius 1977: 144-145). Vielleicht sieht man
hier einen Bezug zu den Hexennamen lett. spigana, lit. ZieZula
(Gliwa 2003a: 9-11), andererseits wird der - Aitvaras als feurig
angesehen, auch die favorisierte Etymologie sieht das so (Vélius
1977: 181). Dabei sind Aitvaras und Kaukas in vielen Aspekten
schwer zu trennen und nahmen regional eine unterschiedliche
Entwicklung und Auspragung. Vélius liefert auch gleich eine
passende Erklarung dafiir: Kaukas und Aitvaras sind ein Zwillings-
paar wie die Asvins oder Dioskuren (1977: 172-182, 193-198).

Somit konnte man den Namen der Kornrade svitenés zu svitelis
‘Aitvaras’ etymologisch etwa *Leuchtendes’, ins Verhaltnis setzen,
unter Annahme einer Dialekt- (Substrat-) variante s- : lit. §. Unklar
bleibt aksomitis ‘Kornrade’ (LBZ: 11).

Kaukas wird zu zwei Naturobjekten in Beziehung gesetzt:
Belemnit und Hexenringen, namlich in Phraseologismen, die auch
eng mit, laumé, ragana, velnias und selten mit perkiinas verbunden
sind. Etwas tiberraschend fehlt aitvaras vollstandig in solchen Phra-
sen. Es sind dies: kaukaratis (LKZ: V 420), kaukatiltis (V 421), raganos
tiltas, laumatilCiai ‘Hexenring (von Pilzen) und kaukaspenis, kauk-
spenis, kauko spenys (LKZ: V 420-424), raganos papas, laumés papas,
laumés spenys (LKZ: XTI 379), velnio nagas, velnio kulka, perkiino kulka
u.a. ‘Belemnit’. Das ist nicht sehr signifikant und kaum geeignet,
weitreichende Schliisse zu ziehen. Allerdings fallt auf, dass Namen
wie kauko spenys18 Zitze, Zotte des Kaukas’ erklarungsbediirftig
sind, wenn man kaukas als mannliches Wesen ansieht (vgl. Veélius
1977: 183).

18 Der Zusammenhang von lit. spenijs ‘Zitze, Zotte, Zipfel’ (LKZ: XIII

379) mit lit. penaf 'Ohrldappchen, Hautlappen unter dem Hals beim Hahn',
lett. penesis 'Mutterkorn' (LEW: I 569) wird aber dadurch, dass man letztere
zu penas 'Nahrung, Kost, Futter' stellt (LEW: I 569) erst richtig plausibel,
wenn man als Grundbedeutung Zitze annimmt und die weiteren Bedeutun-
gen 'Zotte, Ohrlappchen’ aus der Verallgemeinerung der Form her ableitet.
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3.2. Neben verschiedenen Artefakten, die den Kornddmonen darstellen,
wie die letze Garbe, Hocke, daraus geflochtenen Kranzen (Frazer 1995: 394-
407) und Tieren als Kornddmon (Frazer 1995: 442-459), ist vor allem ein
Naturereignis als Personifizierung der Kornmutter vorgestellt: skalsa -
Mutterkorn ‘Claviceps purpurea Tul’.

~Der Name wird gewohnlich dahin gedeutet, dass der Pilz auf die
Gebdrmutter einwirkt. Mannhardt (1865: 22ff.) fiihrt jedoch den Namen auf
die Bezeichnung von Kornddmonen wie Kornmutter, Roggenmuhme (vgl.
HWDA: V 266) zuriick. Auch Namen wie Wolf, Wolfszahn wiirden dann
hierhergehéren. Vielleicht dachte man auch bei der Gestalt des schwarzen
Mutterkorns an die langen schwarzen Brustwarzen der Kornmutter
(Mannhardt 1884: 305), die daher das Zitzenweib hief8 (vgl. HWDA: V 267)
sowie lett. raganas zuobs (ME: IV 758).” (WDPN: I 1039-1040).

Skalsa"® ‘Claviceps purpurea’, neben Varianten skalsé, skalsagriidis,
skalsgriidis auch badagriide, kalta, kaltas ruginis (moglicherweise christlich
gepragte Abwandlung zu skalsa), laima, ragutis, varnagridis (LBZ: 95), lett.
melnie rudzi, melnie graudi, vilka zuobi, Adama rudzi (WDPN: 1 1040-1042)
genannt, sind {iberméaBig grofie Roggenkdrner, die durch Pilzbefall entstehen
und von den Sporen schwarz eingefarbt sind. Diese ragen hornartig aus der
Ahre hinaus, erinnern im Geschmack an Haselnuss, sind aber eigentlich fir
die Erndhrung nicht geeignet, da sie giftig sind und den Mutterkornbrand
‘Ergotismus’ verursachen kénnen (Réatsch 1998: 646, LF: II 289)20. Statt-

19 Neben der Etymologie von Fraenkel, die skalsa, skelsti ‘reichlich

sein, lange geniigen; sparen’, skelsyti “vermehren’ (LKZ: XII 800) mit skalduti
verbindet (LEW: II 794), sei verwiesen auf den mdglichen Zusammenhang
mit skélti ‘aufteilen, zerhacken..” (LKZ: XII 802), die eine semasiologische
Parallele findet in lit. dalis, lat. pars “Teil, Schicksal’ und hier als der Teil der
Ernte zu verstehen wire, der dem Menschen zugute kommt: die Ahren beim
Getreide, Wurzeln bei der Riibe. Skalsa beim Brotbacken wird ebenfalls mit
dalis ‘Teil’ oder laima ‘Segen, Fortuna’ gleichgesetzt (im identischen Kontext
synonym verwendet), hier wird der Brotlaib mit einem Kreuz versehen oder
der Brotkiibel bekreuzigt, damit der Teufel oder Aitvaras den Segen nicht
wegnimmt bzw. Gott den Segen erteilt (Vaitkeviciené 2001: 73-74).

Details tiber diesen Krankheitserreger, d.h. ob er nach evtl. Tempe-
ratureinwirkung durch Backen noch wirksam ist, konnten wir leider nicht
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dessen sind die Sklerotien des auf Roggen schmarotzenden Mutterkornes
‘Secale cornutum’ ein begehrter Rohstoff fiir die Pharmazie und (Volks)Heil-
kunde: Anwendungen als blutstillendes, geburtenbeschleunigendes Mittel
tiberwie gen2 !

Abstrakt verstanden ist skalsa die ‘Fiille, reichlicher Vorrat’ auch ‘nicht
zur Neige gegangener Vorrat’ und daher ‘Sparsamkeit’, die dazu fiihrt.
Ebenso abstrakt zu verstehen sind auch diese Formulierungen: Aitivaras i§
vieno Zmogaus atajema skalsq, o kitam nesa gerybe und Kaukas ima skalsq nuo
vieno, duoda kitam... (LKZ: XII 708), auch wenn, wie oben erwihnt, einige
wenige Kérner oder Halme diese reprasentieren. Brodowskij fiihrt skalsa als
javy derliaus deive, Géttin der Getreideernte’ (LKZ: XII 708).

Einige ethnographische Bemerkungen: es wird oft darauf verwiesen (z.B.
nach den Aussagen der Grofeltern der Autorin D.S., leider im Wortlaut nicht
erhalten), dass der Getreidespeicher nicht vollstindig entleert werden darf,
erst recht verbietet sich das Ausfegen der Speicher, denn dann geht der Segen
skalsa verloren. Aufschlussreich ist auch eine Information von Z.
Gudzinskas (Botanisches Institut Vilnius, 2002), der sich darin erinnert, dass
Beimengungen im Getreide, darunter Kornrade, erst unmittelbar vor dem
Mahlen ausgesiebt wurden. Die Motivation dazu, so GudZinskas, hatte
wohl irgendetwas mit der besseren Konservierung des Getreides zu tun.
Tatséchlich wirkt das Gift der Kornrade nicht nur auf Mensch und Vieh
sondern auch auf Getreideschddlinge (Schneckenburger 2003). Es ist nicht
auszuschlieBen, dass dieses Wissen, das der modernen Wissenschaft noch
nicht lange bekannt ist, in der Ethnobotanik schon lange benutzt wurde.

Die Ausfithrungen zum Mutterkorn sollten zeigen, dass es nicht
ungewdhnlich ist, wenn die Verkdrperung des Kornddmonen in einem
giftigen und gefdhrlichen Ereignis liegt. Das Mutterkorn schmarotzt

ausfindig machen, ebensowenig Daten, mit welcher Wahrscheinlichkeit der
Verzehr zu dem Mutterkornbrand fithrt und ob hier nicht noch eine Reihe
anderer Umstinde hinzukommen muss, um die Erkrankung auszul6sen, wie
etwa Untererndhrung.

Aus den Alkaloiden des Mutterkornes wurde von A. Hofmann
erstmalig LSD synthetisiert, die Verwendung in Hexensalben ist wahr-
scheinlich, Mutterkorn als Bestandteil von Soma und Haoma wird ernsthaft
erwogen (Rétsch 1998: 646-647).
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itberwiegend auf Roggen (WDPN: 1 1039), Befall von Weizen, Gerste und
verschiedenen Grisern sind bekannt (vgl. Rdtsch 1998: 646), aber weitaus
seltener. Nun ist der Roggen eine vergleichsweise junge Kulturpflanze. Man
geht von einer Kultivierung in Mitteleuropa im ersten Jahrtausend v. Chr.
aus; der Antike sind Roggen und Mutterkorn nicht bekannt. In Griechenland
erscheint der Roggen erst ab dem 4. Jahrhundert n. Chr. (Ratsch 1998: 645
und Lit.). Dabei war der Roggen urspriinglich eine Unkrautbeimengung im
Weizen und breitete sich mit diesem von Asien kommend nach Norden aus.
Wegen der besseren Eignung fiir das nérdliche Klima kam es dort zu einer
separaten Kultivierung (vgl. LF: II 289). Die Bezeichnungen des Roggens sind
urverwandt in den baltischen, slavischen, germanischen Sprachen und
vielleicht im Thrakischen (LEW: II 745-746).

Daraus ergibt sich, dass das Mutterkorn als Kornddamon einen
Vorgénger gehabt haben muss. Erstrangige Kandidaten dafiir sind die
Kornrade ‘Agrostemma githago L. und der Taumellolch ‘Lolium
temulentum’, die sehr viele gemeinsame Namen haben. Beide sind giftig, der
Taumellolch zudem psychoaktiv wirksam. Details bleiben vorerst unklar.
Besonders interessant ist es, dass auch das Mutterkorn als kukaliai
bezeichnet wird (KalasSaityté 1989: 218). Da der Name wohl sekundérer
Natur ist, kann er als Ubertragung von der Kornrade verstanden werden.
Voraussetzung dafiir ist aber, dass die zwei vollig verschiedenen Spezies
einem gemeinsamen ethnobotanischen Konzept angehéren, das die
Namensiibertragung vermittelte. Das wire in diesem Fall das Konzept des
Korndamonen.

Auch der keimerys ‘zwei miteinander verwachsene Friichte, Niisse etc.,
ebenfalls ein Fruchtbarkeitssymbol, wird gelegentlich skalsa genannt (LKZ:
XII 708). Als botanische Verkorperung eines Vegetationsddmonen gibt
Velius diesen fiir Gervediai an. Hier ist es der keimerys ‘zwei zusammen-
gewachsene Ahren (Kérner, Niisse, Friichte) die als Getreidesegen22
angesehen werden und der Aitvaras heifit sparyZius, eine Entlehnung aus
dem weiffruss. Terminus fiir keimerys (Vélius 1977: 144, 172-174). Auch lett.

22 Auch Kindersegen. Der Verzehr fithrt zur Geburt von Zwillingen.

(Vélius 1977: 175, Wuttke 1925: 376).
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Jumis kann sowohl den keimerys als auch eine Fruchbarkeitsgottheit
benennen (Vélius 1977: 173).

3.3. Basanaviius hatte bereits 1907 den lit. kaukas mit Realien bulga-
rischer Brauche xykp, kykxepp ‘Verkleidete (am Rosenmontag) und der
Bezeichnung xykoeb zenb “Tag in der Fastenzeit: Rosenmontag, anderswo:
25. Mérz’ verglichen (1970: 382-384). Dem pflichten Toporov und Ivanov
bei und fligen noch ai. kéka-yatus ‘bosartiger Geist in Gestalt eines Tieres’
hinzu, womit diese ,,in tiefe Vergangenheit fithren” (MNM: 1I 23). Dabei ist
Kykepb in der siidsl. Mythologie die Verkorperung der Fruchtbarkeit*>. Die
Bréuche im Zyklus des Friihlingskarnevals verlangen eine Verkleidungund
Maskierung mit tierischen, oft gehdrnten Masken. Zu den Utensilien gehdren
hélzerne Phalli. Wahrend der Riten werden vulgare Handlungen aufgefiihrt,
die die Vermahlung des Kuker mit seiner Frau darstellen. Diese simuliert
daraufhin eine Geburt. Auch fanden Brauche zum Pfltigen und Séen statt, um
die Fruchtbarkeit zu gewadhrleisten (MNM: II 23, detaillierter Basanavi¢ius
1970: 387-389). Der deutlich erotische Einschlag in Kostliimen, Handlungen
und Dialogen, begleitet von Lachen, wurde als fruchtbarkeitsfordernd
angesehen und sollte die Erde und Vegationskrifte aufwecken (Vélius 1983:
148).

Skrodenis vermerkt, dass die Maskentrager Pflanzengottheiten, verstor-
bene Ahnen und den Teufel verkoérpern und unterstreicht den zugrundelie-
genden Fruchtbarkeitskult (Skrodenis 1996: 200-203). Ahnliche Brauche mit
Masken finden zu Ostern, beim Flachsbrechen sowie gelegentlich zu
Hochzeiten statt. (Vélius 1983: 160, Skrodenis 1996: 201). Die Beriithrung mit
den Maskierten bringt Gliick, besonders den noch unverheirateten Madchen,
die bergZdenikés ‘Unfruchtbare’ genannt werden (Skrodenis 1996: 203), so
dass Gliick hier wohl mit Kindern gleichgesetzt werden kann.

23 Nahezu analog wie fir skalsa ‘Fiille, reichlicher Vorrat’ und ‘nicht

zur Neige gegangener Vorrat’ und daher ‘Sparsamkeit’ argumentiert
wurde, kann aus einem hypothetischen Vegetationssymbol sl. *kuks >
*kukoba ‘sparsamer Hausherr, Hausfrau’ entstehen (ESSJ: XIII 90). Auch
moglich ist ein semasjologischer Vorgang wie er o.g. nhd. knicken: Knicker
‘Geizkragen’ zugrunde liegt.
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Basanavicius erwégt, ob lit. kauké eine Bildung aus kaukas sein kénnte
(1970: 390). Das erscheint durchaus moglich, semasiologisch lige dann
nicht eine Bildung auf der Grundlage des Fertigungsprozesses oder
abstrakten ‘wolbend einhiillen’ (MaZiulis 1993: 150) vor, sondern eine
Verallgemeinerung aus einer speziellen (besonders wichtigen?) Maske auf
alle Masken: kauké < *kauk-ia adj. ‘kaukisch’ > subst. “was kaukenhaft ist’ >
‘Maske die einen Kaukas darstellt’ > ‘Maske’ (vgl. MaZiulis 1993: 295).
Dabei ist zu beriicksichtigen, dass der Tréager einer Maske als Verkorperung
des Dargestellten verstanden wird: ,Indem der Mensch seine Stimme
verdndert, entstellt, indem er seinen Korper bemalt und sein Gesicht hinter
einer grotesken oder Tiermaske versteckt, will er selbst iibernatiirliche,
gottliche Krifte erlangen, nicht das berirdische Wesen nur ‘spielen’ —
sondern dessen Rolle einschliellich dessen Kraft und Macht tibernehmen”
(Suppan 1984: 143).

Weitere slavische Verwandschaft liegen wohl in poln. kukumora
"Alptraum, Trugbild’ (ESSJ: XIII 94) und tschech. Kykymora ‘Hausgeist bei
den alten Slawenr’, slovinz. Kykymora ‘ds., poln. dial. kikimora, kicimora
‘Gespenst, Erscheinung’, russ. dial. xuxmmopa ‘Stubenhocker, Sonderling;
Balg, Vogelscheuche; Hausgeist der nachts Streiche spielt’ < sl. *kykymora
(ESS]: XIII 261) vor. Dabei ist -mora zweifellos verwandt mit Mahr,
Nachtmahr *Alp(traum), Trugbild” (Kluge 1999: 533). SL. *y deutet auf idg. *i
>lit. 7. ESS] hat keine Bedenken wégen der Zugehdrigkeit, finden sich doch
mit alt-poln. kika ‘Stummel, armloser Mensch’, kikut ‘Stummel, Stubben’,
bulg. xeika Zopf' (ESSJ: XIII 259-262) weitere Angehdrige mit entspre-
chender Vokalquantitdt. In der lit. Sippe um kaukas, kaukaras findet sich i nur
in den Eintragen kitkuré ‘Insel im Fluss’, kitkinés ‘Schwoof’, kitkalioti ‘rollen,
kreisen, wilzen’ (LKZ: VI 791-816) sowie in Varianten kitkalis ‘Kornrade’
usw. Wegen der sl. Beispiele sollte das 7 kein Grund sein, kitkalis ‘Kornrade’
von kaukas usw. zu trennen. Lit. @ ist sonst {iberwiegend vertreten in Wértern
kiikti ‘heulen, schreien; Schweine rufen’ sowie, wohl davon abgeleiteten,
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Wortern fiir Schweine: kitkiitas ‘Ferkel’, kiikis ‘ds.” (LKZ: V1 816-817), die mit
obiger Lexik nichts zu tun haben?*.

Zu bulg. xyxe, kykeps Karnevalsnarren’ zeichnen sich somit drei
verschiedene Wege der Bedeutungsentwicklung ab. Erstens: ‘Hiigel,
Wolbung’ > ‘Buckel’ > ‘bucklig Verkleideter’ (ESS]: XIII 89). Zweitens: Kukas,
Kaukas ‘mythisches Wesen’ > ‘Verkleideter mit einer Maske, die diesen
Démonen darstellt’ (s.0.). Drittens: “Kniittel’ > ‘Phallus’ > "Verkleidung als
fruchtbarkeitsférdernder Diamon inklusive sexueller Anspielungen’, hierzu
wire zu verweisen auf kiké ‘Kniittel...’, kioka ‘Kniittel, Stéssel’ u.a. (LKZ: VI
794, 907, Martinaitis 1999:76), den Pilz kdukagrybis mit dem vielsagenden
lat. Terminus ‘Phallus impudicus’ (auch kaukaspenis ‘Belemnit’?), die
Beschreibung der bulgarischen Brauche und den Sinn in entsprechenden lit.
Brauchen. Auch die Deutung von Klimavidius, nach der lit. gilogis, kiogis
‘ungeladener Gast zur Hochzeit’ und kuokine ‘Schwoof’ von kiioké ‘Kniittel’,
den die Gaste mit sich tragen, herrithrt, verglichen mit krisikininkas
‘ungeladener Gast zur Hochzeit’, fiigt sich hier ein (1970: 57).

Ebenso kann der bulg. Refrain kbxwi-kbkbs1 hierhergestellt werden, wenn
man sich von der unbegriindeten Auffasung trennt, dass Refrains bedeu-
tungslos sein miissen. Hier sind natiirlich weitere Untersuchungen erfor-
derlich.

Wihrend sowohl lit. kukalis als auch bulg. kpkmmua deutlich auf die
Samen (Samenkapseln) verweisen, benennen xyxasb ‘Trieb, Sprof, Keim’
bereits das sich aus den Samen realisierende, beginnende Wachstum, pas-
send zu einem im Friihling gelegenen Ritus.

3.4. In einer Sutartine finden sich die Phrasen Kitkat Baltrau, ciiita; Kitkali,

kitkali, Kitkali, Baltrukai (SIS: III 137-138, Nr. 1291):

Rinkinys ‘Sammiung’ Pritarinys ‘Beistimme’
Kitkat Baltrau, ¢iata, Kiikali, kitkali,
Kur dabar vaZiuosi? Kiikali, Baltrukai.

24 Auch wenn Greimas (1990: 48-59) zahlreiche Argumente fiir eine

enge Beziehung zwischen kaukas und Schweinen, besonders dem Eber an-
bringt, die hier aber nicht zur Diskussion stehen.
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Kiikat Baltrau, ciiita, Kiikali, kiikali,
VaZiuok kermasélin. Kiikali, Baltrukai.
Kiikat Baltrau, ciiita, Kiikali, kiikali,
Ky dabar nupirksi? Kiikali, Baltrukai.
Kiikat Baltrau, citita, Kiikali, kiikali,
— Nupirksiv Zirgelj. Kiikali, Baltrukai.
Kiikat Baltrau, ciiita, Kiikali, kitkali,
Ir dar tabakeélis. Kiikali, Baltrukai,
Kiikat Baltrau, ciiita, Kiikali, kitkali,
Jau dabar pakanka. Kiikali, Baltrukai.

Kitkalis wird mit der Wendung Kitkat Baltrau angeredet und er antwortet
sogar, das heifit jemand nimmt dessen Rolle (bzw. nahm, als der Text noch
ein echtes Ritual darstellte und nicht zu den humoristischen gezédhlt wurde).
Unter Verwendung einer Maske? Das Erscheinen von neuen Lehnworten wie
kermasélin und tabakelds in dem improvisierten ,gesammelten” Text kann
man als Requisitenverschiebung ansehen, wie sie besonders in Mirchen
héufig vorkommt und darf nicht zu dem Schluss verleiten, dass etwa der
gesamte Text einschliellich Refrain und Musik neu wiére. Allerdings
erscheinen viele Sutartinen im Verfallsstadium ohne Kontext und oft
fragmentarisch.

Man kénnte versucht sein, in Baltrus, Dim. Baltrukas eine Kurzform von
Baltramiejus zu sehen, der als Heiliger nicht selten fiir das Wohlbefinden des
Viehs und des Hofes verantwortlich zeichnet (Vélius 1987: 40). Da dem
Teufel unpaarhufige Tiere zugeordnet werden, erscheint es plausibel, dass
Kukal Baltrus ein Pferd kaufen mochte. Entsprechendes gilt fiir den Tabak,
neben anderen Narkotika bzw. giftigen Pflanzen ist der eng mit dem Teufel
verbunden (Vélius 1987: 33, Gliwa 2002a: 2, Gliwa 2002b: 101) oder einem
seiner Vorganger. So auch mit der Kornrade: Ant visy ty trijy dirvy velinias
uzséjo kitkalius savo (LKZ: VI 791). In der Namensliste des lit. Teufels findet
sich neben Kukis, Kukas auch Kunkalas (Vélius 1987: 37). Wahrend Kukis und
Kukas wie apr. cawx zu Kaukas gehoren, konnte sich Kunkulas auf unsere
Pflanze beziehen, dhnlich wie drignius ‘Teufel’ : drigné ‘Bilsenkraut,
Hyoscyamus niger’.
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Pragmatisch gesehen ist Baltrus eine Ableitung zu baltas ‘weifi; sauber;
gut’ (LKZ: 1 609-611), kaum identisch mit baltrus ‘Schimmel (Pferd)’, baltrus
‘trockenes, helles Gras im Frithjahr’, baltrukas ‘Hase’. Vielleicht besteht ein
Zusammenhang mit bdltraZis ‘reifes Sommerget}eide’ (LKZ: 1620)?

3.5. Die umfangreichen Ausfithrungen von Frazer haben gezeigt, dass ein
lokal operierender Vegetationsddmon ein universelles Phanomen ist (1995).
Fin solcher Diamon wird auch auf einem Acker bendtigt, um das Wachstum
zu gewihrleisten. Gleichzeitig ist dieser Damon auch gefahrlich, wenn-
gleich in spéteren Zeiten daraus ein Schreckgespenst wurde, um Kinder am
Zertrampeln des Getreides zu hindern. Die Deutung, dass mit oder nach der
Ernte der Damon separiert werden muss, drangt sich also auf, einerseits um
die Ernte geniefbar, also ungefdhrlich zu machen, andererseits um den
Diamonen im nichsten Jahr wieder einsetzten zu konnen, etwa durch
Aussaat der Korner des Erntekranzes, der letzten Garbe etc. (Frazer 1995:
396).

Die Lino miika ‘Flachsqual” kénnte auch ein Ausdruck dieser Separation
sein, denn diese hilt der Vegetationsddmon ohnehin nicht aus, wie auch sein
Nachfolger der Teufel, der sich in Flachs verkorpert und angesichts der
Qualen aus den Fasern fliichtet (LPTK: II 263).

Eine Mittlerrolle zwischen wilder Natur und Kulturpflanzen bescheinigt
Lévi-Strauss unserer Pflanze (1996: 70), falls das frz. nielle sich hier
tatsachlich auf die Rade, frz. Nielle des champs; Nielle des blés; Qillet des
champs; Gerzeau (http:/ /www-vetpharm.unizh. ch/giftdb/pflanzen/0085—
vethtm 22.06.2003) bezieht, denn nielle ist neben (und wohl aus) nigelle die
Bezeichnung des Schwarzkiimmels ‘Nigella arvensis’. Unabhéngig davon
bleibt die Struktur aber erhalten. Ein nichster Schritt, der auf die Beimen-
gung eines Unkrautes verzichtet findet man in den ,Mirchen tber den
dummen Teufel” im Typ , Aufteilung der Ernte”. Im Abkommen verpflichtet
sich der Teufel den Acker zu bearbeiten (wohl fiir das Wachstum zu sorgen,
denn die Arbeit macht ja der Bauer) und soll dafiir einen Teil der Ernte
bekommen (LPTK: II 235). Dass der Teufel in den Mérchen als tbertSlpelt
dargestellt wird (der Mensch vereinbart mit dem Teufel vorab, dass dieser
die oberirdischen Téile erhilt und pflanzt Riben, bzw. die unterirdischen
und sit Getreide), darf dabei nicht irritieren, denn der implizite Ansatz, dass
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velnias ‘Teufel’ exakt die ndmlichen Interessen hat wie der Mensch, ist
unbegriindet. Als Oberster bzw. Hiiter der Verstorbenen (Veélius 1987: 151-
200) steht ihm die Funktion als Garant der Fruchtbarkeit schlichtweg zu
(Beresnevic¢ius 2001: 191). Daher kommt dem Ursprung wohl niher: wenn
man rekonstruiert, dass dem Teufel, oder einer anderen die Vegetation
fordernden Macht, ein Teil der Ernte geopfert werden muss. Was also liegt
néher, als die ohnehin nicht bendtigten Getreidewurzeln unterzupfliigen
oder élter: Unkrduter zu opfern, die damit natiirlich einen sakralen Status
innehaben. Ein solches Brandopfer zahlt sich aus: die nédchste Ernte bringt
mehr Getreide und weniger Unkraut; und Asche ist guter Diinger. Religion
und Agrarwissenschaft gehen hier konform.

In diesem Stadium steht aber eine Gottheit Velnias®> oder Zemyna hinter
den kaum noch personifiziert in Erscheinung tretenden Damonen. Ein
dhnliches Verhaltnis zueinander haben Puskaitis als Gottheit, der iiber die
damonischen Barstukai/Bezdukai herrscht und unter dem Holunder als
seinem pflanzlichen Symbol wohnt. Aus den wilden Barstukai werden
kultivierte Kaukai mit Wohnsitz im Hof*®. Nun kommt der Holunder (beson-
ders Sambucus racemosa, denn Sambucus niger ist nur im siidlichen Litauen
zu finden) aus dem Wald, mit ihm Puskaitis und seine Barstukai, wihrend die
pflanzlichen Reprasentanten kiikalis und skalsa vom Acker kommen, also
schon einen Schritt in der Kultivierung weiter sind. Mit der letzten Garbe
0.4. bzw. den Beimengungen in Form von Mutterkorn oder Kornrade wird
der Segen in die Speicher transformiert und hier zum Hausgeist oder mit
diesem gleichgesetzt. Somit konnen die Brauche zur Flachsernte mit Masken

25 Das deutet auch auf eine Rolle der Verstorbenen im Vegetationskult

(Beresnevicius 2001: 154-155), die aber hier nicht weiter ausgefiihrt werden
soll. Interessant ist dieser Zauber: Jei nori atgriet, nunes” iStakon kapy akmenj
ir ges” Zemén, — kviecius nustelgs kukaliai (Cicénas 1934: 20).

Moglicherweise geschah dies durch Pflanzen eines Holun-
derbusches am Stall. Nach Kenntnis der Autoren wurde ein Holunderbusch
(Sambucus racemosa) am Stall eines Hofes in Sargeliai vom Eigentitmer
gepflanzt, allerdings ohne bekannte Motivation. Interessant ist, dass es sich
um den Holunder handelt, auch wenn es heifit: ,Den Namen auf die Frau
Holle der Sage zurackzufithren [...] ist wohl nur eine mythologisierende
Spielerei” (WDPN: 1V 64). Vielleicht doch nicht?
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und Liedern, diesich an kukalis wenden, unschwer als dem Erntedankfest
zugehorig angesehen werden, wobei der Dank dem Vegetationsddmonen
kukalis gilt.

Selbst Maziulis, der sparsam mit mythologischen Sachverhalten umgeht,
rekonstruiert apr. cawx ‘Teufel’ als ehemaligen Hausgeist und vergleicht
neben lit. kafikas, auch mit lett. kauks ‘Heinzelméanncher', kaiicens ‘Krote” und
vermerkt, dass die Kréte eine der alten baltischen Penaten war (Maziulis
1993: 148). Weiter hierzu lit. kvanké ‘Krote’, kiuké ‘ds.’, kukolis ‘Hausgeist’,
kiikolé ‘Schlange’ (LKZ: VI 801, 1041). Vélius dazu ,Sakmiu kaukas nuo
aitvaro skiriasi kaip tik tomis ypatybémis, kuriomis aitvaras skiriasi nuo
naminio. Vadinasi, kaukas dar labiau negu aitvaras, yra susijes (ir beveik
sutampa) su naminiu” (1977: 187). Neben dem Kaukas findet man als Haus-
geist mitunter auch Ringelnatter und personifiziert Zemépatis, Gabjaujis u.a.
(Vélius 1977: 188). In diese Reihe ordnet sich auch kukolis ‘Hausgeist' <
kukalis ‘Kornrade als Kornddmon’ ein.

4. Kukalis als Hausgeist im Ritual — Textinterpretationen

4.1.Nach den obigen Ausfitlhrungen wollen wir nun noch
einmal zu einigen Sutartinen zuriickkommen und versuchen den
Zusammenhang zwischen Text, Refrain, Choreographie und dem
zugrundeliegenden Ritual aufzukldren.

Der Zusammenhang von Refrain mit dem Text ist nicht sehr
offensichtlich (Bsp. in Seskauskaité 2001: 75-130) und méglicher-

weise vielfach verloren, denn thematisch gleiche Texte werden mit

verschiedenen Refrains ausgestattet. Doch auch bei einer unver-
dorbenen Uberlieferung sind Text und Refrain natiirlich keine
ethnographische Bedienungsanleitung fiir ein Ritual, sondern
bediirfen einer Interpretation. Andererseits bieten sie den Vorteil
der kulturinternen, die Tradition fortsetzenden Beschreibung, ge-
geniiber einer Darstellung von kulturfremden Personen, welche
naturgemif Auferlichkeiten mehr erfassen als den tieferen Sinn
(Toporov 2000: 206). Dabei bleibt durchaus Raum fiir alternative
Deutungen. ‘
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Die folgende Sutartine ist als Tanz iiberliefert, leider ohne Cho-

reographie:

Rinkinys Pritarinys

— Vakar pyniau vainiky Kukali, kukateli,
Vakar pyniau vainiky, ~ Kukali, kukateéli.
Nenesiojau, lylio, Kukali, kukateli,
Vainikélio, lylio. Kukali, kukateli.
— Kas tau valios nedeve, Kukali, kukatéli,
Valytélas nedeve Kukali, kukateli.
Parnesioti, lylio, Kukali, kukatéli,
Vainikélio, lylio? Kukali, kukateli.
~Anytéla nedeve, Kukali, kukatéli,
Anytéla nedeve Kukali, kukatéli.
Parnesioti, lylio, Kukali, kukateli,
Vainikélio, lylio. Kukali, kukatéli.
—Kisk anyty uZ peciaus, Kukali, kukaleli,
Anytélj uZ peciaus, Kukali, kukatéli.
Anytéli, lylio, Kukali, kukatéli,
Ne modiuni, Iylio... Kukali, kukatéli.

usw. mit Sesurélis ‘Schwiegervater’, dieverélis ‘"Mannbruder’, mosa
‘Mannschwester’ (SIS: Nr. 1471). Der Text 148t sich unschwer dem
Tag nach der Hochzeit zuordnen: Vakar pyniau vainiky. Nach der
Hochzeit verbietet sich das Tragen des Kranzes natiirlich, also
verhalten sich die kritisierten Personen korrekt. Ob sich kukalis hier
im Refrain auf den Kranz aus Rade bezieht ist nicht sicher”, aber

27 Es fehlen konkrete Hinweise, dass die Rade in Litauen zu Krénzen

verwendet wurde. Andererseits gibt es zu diesem Thema auch kein frithes
ethnographisches Material und die Ethnologen des 20. Jh. hielten die Raute
fiir die Nationalblume und nahmen anscheinend nichts anderes wahr. Dass
riitain der engen Bedeutung ‘Weinraute” durchaus nicht die dominierende
Kranzblume war, wurde bereits erortert (Seskauskaite, Gliwa 2002: 460).
Finen Hinweis gibt die Benennung farbiger Papierblumen an
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auch nicht wesentlich, da es sich wahrscheinlich um eine Anrede
an den Hausgeist Kukalis handelt. Die letzte Garbe in Ernte-
brauchen wird oft als Zeichen fiir den Schnitter oder die Binderin
gedeutet, dass er/sie in diesem Jahr heiraten wird (Frazer 1995:
406). Das impliziert das Kinderkriegen, wird also als Ubertragung
der Fruchtbarkeit auf den Menschen verstanden®®. Entsprechend
wendet sich die junge Frau an Kukalis, dieser (wer sonst?) rit, die
Schwiegermutter hinter den Ofen zu stecken. Das klingt erstmal
surrealistisch, wie auch verschiedene Reden und Wortgefechte der
Brautwerber zur Hochzeit, auch das Hinrichten des Brautwerbers
(Juska 1955: 302-315, 345-350), und ist in diesem Kontext nichts
Besonderes. Auffillig ist der Ofen, das ist nun ein Ort an dem sich
im Glauben Seelen der Ahnen aufhalten, wo man also eine Seele
fiir ein neues Kind herkriegt. Mitunter findet man im Marchen ein
Kind hinter dem Ofen (ausfiihrlich dazu Gliwa 2003b: 279-282, 286-
287 und Lit.). Man kann also annehmen, dass die Verwandschaft
des Mannes zu diesem Zweck hinter den Ofen gesteckt werden
soll, um die Ahnen darauf vorzubereiten, sich fir den Nachwuchs
bereitzuhalten. Kukalis wére dabei der fruchtbarkeitsregulierende
Hausddmon, der hier beratend und férdernd eingreift.

Pfingststrauflen als ratilaliai, kukolaliai (Buracas 1937: 203). Agrostemma
etwa Feldkranz' oder 'Feldkrone', der wissenschaftliche Gattungsname der
Pflanze, wurde von Linne gebildet: "Die schone, zu Krdnzen geeignete Blume
schmiickt den Acker" (WDPN: I 1325). Kurz, die fehlenden Hinweise liegen
daran, dass es zu dieser Thematik tberhaupt - keine ernsten
ethnographischen Berichte gibt, kaum daran, dass die Pflanze nicht zu
Kranzen ware verwendet worden.

Besonders deutlich wird das in der realen pharmazeutischen Indi-
kation des Mutterkornes zur Geburtsbeschleunigung.
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4.2. Umn die Reife des Sohnes handelt es sich im folgenden Text.

Rinkinys Pritarinys

Turéja tevutis, Kukali Ciuta,
Turéja Sirdute, Kukali riita,

Vieng suny, vienaturi. Kukaleli tu Zaliaja.
Nepramané tevelis, Kukali ciuta,
Nepramaneé  sirdele, Kukali riita,

Kq jam pirkti. Kukaleli tu oaliaja.
— Pirkcia stineliui, Kukali ¢iuta,

Sava mielam vaikeliui Kukali riita,

Risty Zirgy, ale Zirgy. Kukaleéli tu Zaliaja.
— Do man reges, tevuti, Kukali ciuta,
Mana miela sirdute, Kukali riita,

Man mazZoka, ne daugoka. Kukaléli tu Zaliaja.
—Pridesiu  siineliui, Kukali ¢iuta,

Sava mielam vaikeliui, Kukali riita,

Tyma balny, ale balny... Kukaleli tu Zaliaja...

Weiter kommt eine Muskete, Jacke und Stiefel hinzu, woraufhin der Sohn
aufsattelt und auf Nimmerwiedersehn davonreitet (SIS: III 307-310, Nr.
1427, dhnlich Nr. 1428). Dabei fithren die Singenden einen Schreittanz auf,
zwei Sangerinnen gehen aufeinander zu, umarmen sich, drehen sich und
entfernen sich wieder (SIS: II1 668). Man geht sicher nicht falsch, wenn man
annimmt, dass, dem Text gema8, urspriinglich die Besungenen Vater und
Sohn auch selbst teilnahmen>’. So wie der Kranz und Blumengarten Zeichen

29

Es hat jiingst Bemiihungen gegeben, die Sutartinen einer feministi-
schen Kultur einzuverleiben und als ausschliesliche Domédne von Frauen
darzustellen, gar mit weiblichen Geheimgesellschaften zu vergleichen (Ra-
ditinaité-Vy¢iniené 2000: 55-62). Es ist korrekt, dass die aufgezeichneten
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des reifen Madchens sind, stehen dem jungen Mann Ross und Miitze zu,
daneben sind auch die Sporen sein Symbol. Es handelt sich wohl um eine Art
Jugendweihe, vielleicht durchgefiihrt als kleiner Ritus im Rahmen der
Familie und nicht innerhalb der aktuellen offiziellen Religion, bei der der
Hausgeist Kukalis in Erscheinung tritt, schliellich ist die Jugendweihe mit
der Geschlechtsreife verbunden.

Moglicherweise gehort hierher auch Kukalis Baltrus (siche 3.4.), der ein
Pferd und Tabak kautt.

5. Fazit

(i) Es besteht kein Grund lit. kukdlis, kuokulis, kunkalis "Unkraut,
Kornrade’, apr. cunclis ‘Kornrade’ usw., als Entlehnungen aus Sla-
vinen anzusehen. Die Formen lassen sich prinzipiell als Erbworte
erkliren. Ob im Einzelfall eine reguldre Dialektvariante vorliegt
oder eine volksetymologische Umformung oder auch Anpassung
an slavische Wortformen wird sich schwer entscheiden lassen.

(ii) Auch die Rekonstruktion eines sl. *kgkols , *kokolica ‘Kornrade;
u.a Pflanzen’ aus *kolkol » ‘Glocke’ ist aus semantischen und sema-
siologischen Erwigungen zu bezweifeln.

Sutartinen zu etwa 90% von Frauen gesungen wurden. Dabei handelt es sich

~ jedoch bereits um das Verfallsstadium in der die soziale Funktion stark re-

duziert war. Wenn man beriicksichtigt, dass Manner, etwa durch Kriegs-
dienst, weit mehr von ihrer Tradition entfremdet wurden, verwundert die
langere Bewahrung der Tradition durch Frauen nicht. Angesichts dessen,
dass das Durchschnittsalter der Informanten weit tiber 60 ist und angesichts
realer demographischer Verteilungen ist eine starke Dominanz von Frauen
rein statistisch zu erwarten und beweist damit nichts. Die Argumentation,
aus Bsp. ausschliefslicher Auffiihrung von Frauen, etwa in Dagestan, auf
reine Sutartinen-Frauengruppen zu schlieflen (Racitinaité-Vyciniené 2000:
57), ist nicht mehr als suggestiv. Es lassen sich, ebenfalls ohne Beweiskraft,
Gegenbeispiele angében: gemischte mehrstimmige Auffiihrung von
Ménnern und Frauen in Bulgarien (Sekauskaité 2001: 138-139) oder
ausschlieSlich von Mannern in Sardinien (Muszkalska 1995).
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(iii) Eine Beziehung von kaukas, kukas ‘mythisches Wesen, Haus-
geist’ zur Pflanze kitkalis ist moglich, aber kaum als baltische .Ab-
leitung von kitkalis aus kukas. Eine gemeinsame (balt.-sl.?) Herkunft
aus einer mythischen Figur erscheint im Rahmen des Méoglichen,
Details bleiben vorerst im Dunkeln. Dabei ist allen eine Rolle im
Vegationskult gemein.

(iv) Parallelen zwischen kaukas als Hausgeist und kukolis in der
gleichen Funktion werden aufgezeigt; ebenso Parallelen in den bo-
tanischen Realisierungen von Kornddmonen: skalsa, kitkalis. Wenn
kikalis die Pflanze eines teufelartigen Kornddamonen ist, dann ist es
nur plausibel, dass die Bibeliibersetzung genau diese auswéhlt und
dem Teufel zuschreibt.

(v) Damit ldsst sich die Funktion des Refrains kukali u.a. in Sutar-
tinen erkliren. Einerseits handelt es sich um den Korndiamonen,
verkorpert durch die Kornrade, der besonders im Leinzyklus deut-
lich hervortritt und zur Flachsernte mit entsprechenden Erntedank-
riten bedacht wurde, andererseits um den Hausgeist kukolis, ver-
kérpert moglicherweise als dem Getreide beigemengten Samen-
kapseln der Kornrade oder als Schlange bzw. Krote.
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Lithuanian kitkalis: Plant, Corn, Demon and Hobgoblin
D. Seskauskaité (Kaunas), B. Gliwa (Sargeliai)

The article discusses the development of Lith. kitkalis ‘corn-cockle’. The
opinion that kitkalis, kukilis, kuokiilis etc. are loan words from certain SL
languages is rejected, because they don't belong to a lexical layer which
would be due to borrowing from Sl. languages. The derivation of ESS]J: Sl.
*kolkol » ‘bell, instrument’ > *kqkol» name of different plants in Sl. languages,
among them corn-cockle is put in question. One finds neither *kolkol- for
plants nor *kgkol- for instruments.

The authors give advantage to a double root set Balt. *kank-/kenk-/kunk-
and *kuok-/kauk-/kiauk-fkuk-. Possible semantic derivations include the rise
from seed capsules of weeds and relation to Lith. kaukas ‘a demon, hob-
goblin’. The corn-cockle is shown to be a suitable candidate for a botanical
representation of the corn mother, a predecessor of skalsa ‘Claviceps purpu-
rea’ also ‘blessing, abundance’ which is strongly related to the kaukas. From
this corn demon rose penates kukolis ‘hobgoblin’, kiikolé ‘snake’. Traces of
worshipping this mythical beeing are found in the archaic polyphonic songs
Sutartines and in some Dainos. Similar development of kaukas, kitkalis and Sl.
pendants are reported.
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